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Indledning

Barnebibler er den vigtigste skriftlige kilde til den bibelske og kristne tradition for bern og deres
familier i private hjem i Danmark i dag. Barnebibler er dertil en yderst udbredt og mangfoldig genre
pa det danske bogmarked og optraeder konstant pa bestsellerlisterne. For eksempel var bgrnebibelen
Sigurd forteeller Bibelhistorier af Sigurd Barrett placeret som den niende mest solgte bog overhovedet
i arene 2010-2020 fra internetboghandelen www.saxo.com (Politiken 2020). Et bredt felt af forfattere
med bade teologisk og ikke-teologisk baggrund, illustratorer med vidt forskellig kunstnerisk stil samt
bade kirkelige og sekuleare forlag star bag produktionen af bagrnebibler i disse ar. Mange kirker har
gjort det til en tradition at uddele barnebibler til familier, som har kontakt med kirken i forbindelse
med fx barnedab eller minikonfirmandundervisning. Pa trods af barnebiblernes store udbredelse og
vaerkernes funktion som traditionsformidling seerligt til brug i de private hjem, er der foretaget ganske
fa akademiske analyser af disse nyeste bgrnebiblers indhold og kommunikation.

Denne afhandling indeholder en litteraer og teologisk undersggelse af fem populzre barnebibler
udgivet p& dansk i 2010’erne. Afhandlingens primere sporgsmal drejer sig om, hvordan de fem bar-
nebibler formidler den bibelske og kristne tradition til den nye generation i dag. Neermere bestemt vil
jeg gennem afhandlingens kapitler litteraert og teologisk undersgge, hvordan den bibelske og kristne
tradition kommer til udtryk i bgrnebiblernes materielle fremtoning og paratekstuelle ledsagemateri-
ale, forteellemgnster og selektive kanonudvalg, etik og menneskesyn, karakteristik af Gud som karak-
ter og endelig i bernebiblernes kommunikation i form af leeserhenvendelse og -inddragelse. Vi skal
saledes se, hvordan bgrnebiblerne aktivt bruger den bibelske autoritet, hvilke bibelske fortellinger,
der udvelges og fravaelges, hvordan en bibelsk og kristen etik og Gudskarakter udfoldes, og hvad der
forventes af den nutidige bgrnelaeser. Med litteraere og teologiske analyser mener jeg, at jeg foretager
littereere herunder serligt narratologiske analyser af bgrnebiblernes indhold, som jeg efterfglgende
fortolker teologisk. Fx foretager jeg i afhandlingens fjerde kapitel en littereer personkarakteristik af
bagrnebiblernes Gudskarakter. Her bliver fx Guds almagt og afmagt et tema, som jeg efterfglgende
diskuterer de teologiske konsekvenser af.

Som vi skal se igennem alle analyserne, er traditionsformidlingen i barnebiblerne i hgj grad
bestemt af den samtid, veaerkerne pa én gang udspringer af og kommunikerer til. Det traditionelle og
fortidige indhold bliver saledes omformet i forhold til vaerkernes nutid. Denne interaktion udger et
primert fikspunkt i analyserne. En anden mulighed ville veere at foretage en mere bagud skuende



komparativ analyse, hvor udgangspunktet var traditionens fortidige udtryk, som rettesnor for at un-
dersgge, hvad barnebiblerne sa har undladt eller forandret. I mine analyser vil udgangspunktet der-
imod ikke veere de fortidige udtryk, men hvordan bgrnebiblernes faktisk formidler bibelsk og kristen
tradition i dag, og hvordan dette udtryk kun kan forstas, nar vi har blik for den kulturelle ssmmenhang
i den samtid, som bgrnebiblerne pa én gang kommunikerer ind i og springer ud af.

Afhandlingen placerer sig i det eksegetiske forskningsfelt for studier af bibelreception, altsa
studier af kulturelle udtryk, som indeholder bibelske fortellinger, temaer, motiver eller symboler,
hvilket i dette tilfeelde er de fem bgrnebibler. For at fa indsigt i de mange dynamikker og interaktioner,
der finder sted i barnebiblerne, ma jeg, som det er tilfeeldet med de fleste bibelreceptionsstudier,
arbejde tveerfagligt. Derfor inddrager denne afhandling, foruden bibelreceptionsteori, sociologiske og
religionssociologiske teorier om tradition og traditionsformidling samt narratologiske og bgrnelitte-
reere begreber og analyseveerktgjer. Ligeledes ma systematisk teologiske overvejelser supplere de
eksegetiske analyser.

De fem bgrnebibler, der udger afhandlingens empiri, er Synne Garffs De Mindstes Bibel fra
2007 med illustrationer af Lillian Brggger og Cato Thau-Jensen, Sigurd Barretts Sigurd forteeller
Bibelhistorier fra 2010 med illustrationer af Jeanette Brandt, Ida Jessens Bibelhistorier fra 2016 med
illustrationer af Hanne Bartholin, Johannes Mgllehaves Bagrnebibelen genudgivet i 2016 med illustra-
tioner af Charlotte Pardi, og endelig Alle Bgrns Bibel, som er kommet i tredje udgave i 2020 i over-
settelse af llse M. Haugaard og Johannes Mgllehave med illustrationer af Kelly Pulley.

Formalet med disse analyser bestar for det farste i litteraert og teologisk at afdekke bgrnebib-
lernes konkrete indhold, dvs., hvilken udgave af den kristne og bibelske tradition bgrn og deres fami-
lier mader i Danmark i disse ar, og deres kommunikation, dvs. den made, hvorpa traditionen formid-
les i barnebiblerne. En sadan analyse har ikke kun akademisk interesse. Nar dette bliver grundigt
belyst her, kan man i langt hgjere grad efterfalgende fx som preest, forlag eller i den bredere kirkelige
debat forholde sig til, hvorvidt barnebiblernes indhold stemmer overens med den tradition, man en-
sker at formidle, og om man for fremtiden vil foretage nogle korrektioner og lade traditionsformid-
lingen tage en anden form. For det andet udger bgrnebiblerne ét udtryk for de bredere felter af dels
bibelreception og dernast traditionsformidling i det senmoderne velferdssamfund. Denne afhand-
lings konkrete empiri i form af fem populaere danske barnebibler kan derfor tjene til at belyse nogle

af de mere generelle dynamikker i bibelreception og traditionsformidling. Disse analyser kan altsa



bidrage til, at vi far blik for nogle generelle tendenser omkring, hvordan den kristne og bibelske tra-
dition formidles i dag samt den interaktion, som foregar mellem den givne tradition og den kulturelle
samtid.

Disse indledende sider vil sette rammen for afhandlingens analyser. Nedenfor praesenteres hovedtraek
I den eksisterende forskning i danske og internationale bgrnebibler, denne afhandlings primaere bidrag
samt afhandlingens teoretiske rammer, metodiske greb og grundlazeggende begreber. Endelig preesen-
teres afhandlingens struktur. Farst vil jeg dog kort skitsere den danske bgrnebibels historie samt de-
finere, hvad jeg mener med genrebetegnelsen bgrnebibel. Nutidens barnebibler star i forlengelse af
en allerede etableret tradition for genforteelling af bibelforteellinger til barn, hvorfor jeg her vil pege
pa nogle udviklingstrin i barnebibelens historie i Danmark, der har betydning for det udtryk og den

funktion barnebiblerne har i dag.

1. Den danske bgrnebibelgenre far og nu

Betegnelsen barnebibel er relativt ung i forhold til genrens 300 ar lange historie i Danmark. Indtil
midten af 1900-tallet var begrebet bibelhistorie den almindelige genrebetegnelse. Termen barnebibel
har siden vundet haevd sandsynligvis under indflydelse af det stigende antal oversatte barnebibler fra
engelsk, hvor den gengse genrebetegnelse netop er children’s bible (Aller 2009, 21-23). | denne
afhandling bruger jeg termen barnebibel som genrebetegnelse, da denne term netop er den gaengse
betegnelse for genren i dag.

Der er udgivet bibelhistorier for bgrn i Danmark siden 1728, hvor den tyske gymnasierektor
Johan Hubners bibelhistorier fra 1714 blev oversat til dansk med titlen To Gange To og Halvtredsind-
tive Udvalde Bibliske Historier Af det Gamle og Nye Testamente, Oversatte til tienneste for Fattige
og Eenfoldige Bgnderbgrn Udi de allernaadigste forordnede Kongelige Danske. Titlen slutter noget
brat, da der er udeladt ordet ’rytterskole.” Til gengald er der pa titelbladet trykt et billede af en sadan
rytterskole. lllustrationen skal altsa ses som en fortsettelse af titlen. Huibners bibelhistorier blev sa-
ledes udgivet til skolebrug, hvilket er karakteristisk for genren frem til midten af 1900-tallet. De bi-
belske fortallinger skulle tjiene som eksempler pa eller forklaringer til tidens primare skolebog i un-

dervisningen, nemlig Luthers Lille Katekismus (Bach-Nielsen 2019, 248-250). Gennem det 18. og

Allerede i 1573 blev Luthers Passional trykt i Danmark. Skriftet er udgivet med tanke pa barn og enfoldige, som ikke
kunne laese og kan derfor ogsa betegnes som den farste dansksprogede bibelhistorie til bgrn. Dette taver jeg dog med i
samklang med Edith Aller, der har redegjort for den danske bibelhistories historie, eftersom Passional ikke indeholder en
bibelgenfortzelling men blot billeder og en gengivelse af fa vers. Hvert opslag er prydet af et stort traesnit, nogle f& bibel-
vers og en bgn (Aller 2009, 31-33).



19. arhundrede var bibelhistorierne netop skolebgger med tekstnaere gengivelser af de bibelske nar-
rativer. Fortellingerne blev praesenteret som verdenshistorie og blev derfor ofte efterfulgt af beret-
ninger om kirkehistoriske begivenheder. Den grundleeggende tone og bibelsynet i bibelhistorierne
e@ndrede sig markant med udgivelsen af praesten og forfatteren Morten Pontoppidans Bibelske Histo-
rier fortalte for Bgrn, der i tre bind udkom i perioden mellem 1909-1911. Pontoppidans veerk indledes
ikke som den gaengse bibelhistorie med fortaellingen om skabelsen. Derimod mgder leeseren ved veer-
kets begyndelse drengen Moses, der som godnathistorier far fortzllingerne fra Genesis genfortalt af
sin mor (Pontoppidan 1928, 12-64). Med denne rammesatning bliver fortellingerne fra Genesis
fremstillet som eventyr eller myter snarere end historiske og faktuelle beretninger om verdens begyn-
delse. Carsten Bach-Nielsen betegner Bibelske Historier som kulminationen pa den grundtvigske for-
teelletradition (Bach-Nielsen 2019, 387). Vearket udgjorde med sit bgrnevenlige sprog og fokus pa
den gode forteelling et paedagogisk nybrud. | 1990 blev Bibelske Historier udgivet i en 9. udgave med
Gustave Dorés billeder. Denne udgave udkom i 12. oplag i 2010.

Med folkeskolelovene i 1958 og 1975 blev kristendomsundervisningens formal forandret. @n-
sket var en mere sekulariseret folkeskole. Underviserne i kristendom skulle ikke leengere forkynde,
og kristendomsfaget blev et kundskabsfag. Barnebiblernes rolle blev dermed en anden. De skulle ikke
leengere primaert vaere skolebgger, men derimod bgrnelitteratur i konkurrence med andre bgrnebager
pa et voksende barnebogsmarked. Denne forandring satte nye krav til, at bgrnebiblerne skulle veere
attraktive, bade hvad angar tekst og illustrationer. Den farste barnebibel, der udkom under de nye
premisser, er den danske udgave af den hollandske Anne de Vries’ Groot Vertelboek voor de Bijbelse
Geschiedenis. Den udkom pa dansk i 1960 og fik titlen Barnenes Bibelbog i den senere Viborg-biskop
Georg S. Geils oversattelse. Sproget er bgrnevenligt med mange eksplicitte henvendelser til laeseren,
ligesom de forskellige narrativer dramatiseres fx ved brug af lydord (Aller 2009, 289-293; 297-300).
Bernenes Bibelbog har veret yderst populear bade nationalt og internationalt og er siden udgivet i fire
udgaver. Den kan fortsat kebes i en opdateret forkortet udgave fra 2008. Pa tvers af udgaverne har
Barnenes Bibelbog solgt mere end 145.000 eksemplarer i Danmark (de Vries 2008, 2).

Siden udgivelsen af Barnenes Bibelbog er det danske marked for bgrnebibler vokset stgt bade
med hensyn til nyproducerede danske bgrnebibler, oversatte bgrnebibler og sakaldte samtryk, dvs.
veerker, hvor illustrationer og layout er kabt fra et udenlandsk forlag, mens den ledsagende tekst er

skrevet pa ny af en dansk forfatter, ofte uafhengigt af den udenlandske originaltekst (Dgrken 2008,



117; 123).2 | dag udkommer bgrnebiblerne fortsat primeert i traditionel bogform pé tryk, men andre
medier som musik, video og apps bruges ogsa til bibelformidling. Barnebibler udgives i dag pa flere
forlag, bade forlag med kirkelig tilknytning som fx Bibelselskabet og Prorex, men ogsa kirkeligt
uafhaengige forlag som Politiken og Carlsen, der har udgivet flere af de mest populere bgrnebibler.
Ogsa med hensyn til bgrnebiblernes forfattere ser vi en stor diversitet. Nogle forfattere er teologer af
uddannelse og har virket eller virker fortsat som praester fx Johannes Mgllehave (1937-2021) og Tine
Lindhardt (f. 1957, biskop over Fyns Stift siden 2012). Andre er forfattere eller kulturpersonligheder
som fx den skenlittereere forfatter Ida Jessen (f. 1964) og entertaineren Sigurd Barrett (f. 1967).*
Varkerne kebes af privatpersoner og gives fx i gave pa markedage, men den mest regelmaessige
aftager af barnebiblerne er den danske folkekirke, som har faet tradition for at uddele bgrnebiblerne
i forbindelse med dab og dabsjubileeum samt til minikonfirmander. Derfor er antallet af barnebibel-
udgivelser serligt siden 1990’erne vokset eksplosivt (Bach-Nielsen 2019, 428).° Nutidige bgrnebib-
ler udger saledes kulminationen pa en udvikling fra skolebog til bgrnelitteratur, hvor hensynet til
barnet som modtager kan ses i bade fortzlleformen, det barnevenlige sprog og de mange illustratio-

ner.

1.1. En arbejdsdefinition af bgrnebibelgenren

Ruth Bottigheimer slar i sin artikel “Kinderbibeln als Gattung” fast, at en altomfattende definition af
bagrnebibler som genre ikke er mulig, eftersom bibelske genforteallinger for bgrn igennem historien
har vaeret meget forskellige i form og indhold afhangig af tid, konfession, ophav osv. (Bottigheimer
1999, 230). Bottigheimer har til dels ret i denne observation. Af praktiske grunde vil jeg ikke desto
mindre operere med en definition, der indkredser den type varker, blandt hvilke jeg har udvalgt fem

til analyse. Jeg definerer derfor en bagrnebibel i den kristne kontekst, som vi her befinder os inden for,

2 |da Jessens og Hanne Bartholins Bibelhistorier er et eksempel pé& en nyproduceret dansk bgrnebibel, eftersom bade tekst
og billeder er skabt specifikt til dette veerk (Jessen 2016). Et eksempel pa en oversat bernebibel er Melissa Alex’ 365
Bibelhistorier (Alex 2012), der er oversat af Anette Broberg Knudsen. Farsteudgaven af Johannes Mgllehaves Alle Bgrns
Bibel (Mallehave 1991) er et eksempel pa samtryk, eftersom illustrationer og layout stammer fra den engelske The Be-
ginner’s Bible, mens teksten er skrevet af Mgllehave.

3 Se fx: Johannes Mgllehaves Computerbibelen (Mgllhave 1998), Sigurd Barretts DVD Sigurd forteller Bibelhistorier
(Barrett 2010b) og app’en Bibelen for banditter med forteellinger af Joan Ngrremark (Ngrremark 2015).

4 Carsten Bach-Nielsen henviser til Det Nye Testamente - illustreret af danske kunstnere fra 1944 med gendigtninger af
bl.a. Kaj Munk, Tom Kristensen og Marcus Lauesen som det farste eksempel pd, at skanlitterzere forfattere og kulturper-
sonligheder gendigter de bibelske fortallinger (Bach-Nielsen 2019, 390, 395).

5 Edith Aller angiver bagerst i Barns Bibelhistorier et register over udgivelserne af bibelhistorier pa dansk for barn i
perioden 1728-2007 (Aller 2009, 335-346). Her ser vi, at mangden af udgivelser vokser betragteligt i den sidste del af
perioden sammenlignet med den farste. Elisabeth Vestergaard Dgrken supplerer og viderefgrer registranten i sit konfe-
rensspeciale “Bibler i bernehgjde” (Dorken 2008, bilag 2). I denne athandlings bilag 1 supplerer og viderefarer jeg regi-
stranten yderligere, sa vi nu pa tveers af de forskellige registre har en fortegnelse, der deekker hele perioden 1728-2021.



som et veerk (1) med gendigtninger af materiale fra bade Det Gamle Testamente og Det Nye Testa-
mente (2) formidlet med bgrn som malgruppe, (3) hvilket i nyere tid typisk betyder, at de er illustre-
rede. Med denne definitionen falder fglgende typer veerker saledes uden for bgrnebibelgenren: udgi-
velser med genfortalling af én enkelt bibelforteelling som fx pixi-bogen Jesus bliver fgdt af Synne
Garff (Garff 2014) samt udgivelser med genforteellinger udelukkende fra det Gamle Testamente eller
fra Det Nye Testamente som fx Peter Mouritzens Bibelsteerk, der indeholder 12 genfortellinger fra
det Gamle Testamente (Mouritzen 2016) eller Sally Ann Wrights Historier om Jesus med 11 genfor-
teellinger fra det Nye Testamente (Wright 2019). Denne type vaerker rummer ikke det bibelske me-
tanarrativ pa tveers af Det Gamle og Det Nye Testamente, som ma til, for at betegnelsen barnebibel
giver mening i den ovenstaende definition. De tre elementer i definitionen peger hver iser frem pa
tre metodiske felter med tilhgrende begrebsapparater, som er ngdvendige for at analysere bgrnebib-
lerne og forsta deres seerlige kommunikationssituation. Bgrnebiblerne er for det farste gendigtninger.
Der er altsa tale om andengradslitteratur og om hypertekstuelle tekster for at bruge narratologen Gé-
rard Genettes terminologi (Genette 1997a). For det andet har barnebibler bgrn som malgruppe og
indgar dermed i hgjtlesningssituationer, hvilket betyder, at relationen mellem afsender/afsendere og
modtager/modtagere far en sarlig karakter. Endelig er bgrnebiblerne illustrerede, hvorfor vi med ber-
nelitteraturforsker Kristin Hallbergs udtryk ma arbejde med bgrnebiblerne som ikonotekst. Disse tre
metodiske felter vil vi vende tilbage til.

2. Barnebibler som forskningsfelt

Denne afhandling indeholder de farste dybdegaende varkanalyser af danske bgrnebibler fra det nye
artusind. Dermed udfylder de kommende analyser vasentlige lakuner i den eksisterende forskning pa
omradet, som jeg vil prasentere nedenfor. | dansk og international barnebibelforskning har falgende
tilgange til studier af bgrnebibler vaeret dominerende: den historiske, den litterzere, den teologiske,
den religionspadagogiske samt den ideologikritiske tilgang, hvilket jeg vil ggre rede for nedenfor.
Forskningen i begrnebibler har for det forste veeret praeget af en historisk interesse i genrens
udvikling. Dette ses fx i den danske forskning, som primart bestar af sddanne historiske studier med
forskellige fokuspunkter. Cand. paed. Edith Aller har beskeeftiget sig historisk med bgrnebibler med
et lingvistisk fokus. Allers ph.d.-afhandling Den bibelhistoriske fortallings sprogbrug, som hun for-
svarede i 2004 fra Danmarks Padagogiske Universitet, indeholder en sammenlignende lingvistisk
analyse af 12 bgrnebiblers udgave af forteelling om Noas Ark, der undersgger den historiske udvikling

over tid. | bogen Berns Bibelhistorier fra 2009 redegar Aller for bagrnebibelens danske historie fra



1573 til 2008. Hun leegger serlig vaegt pa bibelhistoriernes funktion som skolebog far folkeskolelo-
vene i 1958 og 1975 (Aller 2009, 12).° Kirkehistorikeren Carsten Bach-Nielsen laver ligeledes punkt-
nedslag i bernebibelgenrens danske historie i sin kirke- og kulturhistorie Bibelen i Danmark frem til
den autoriserede bibeloversettelse i 1992 (Bach-Nielsen 2019). Elisabeth Vestergaard Dgrken typo-
logiserer i sit konferensspeciale “Bibler i barnehgjde — typer og fortelling i den danske bgrnebibel
1900-2007” bernebiblerne i det 20. arhundrede. Darken viser, at der er sket en udvikling over tid fra,
hvad hun kalder de refererende bgrnebibler til de frit forteellende, som preeger markedet i dag. Dor-
kens speciale afsluttes med overvejelser over og analyser af oversatte bgrnebibler (Darken 2008,
123ff.). Ogsa den amerikanske bgrnelitteraturforsker Ruth B. Bottigheimers arbejde med bgrnebibler
har en historisk tilgang i dette tilfeelde med en socialhistorisk vinkel. | Bottigheimers vaerk The Bible
for Children: From the Age of Gutenberg to the Present fra 1996 analyserer hun den historiske ud-
vikling og de grundlzeggende temaer i bibelfortellinger for barn i den vestlige verden fra de forste
udgivelser i 1200-tallet til midten af 1990’erne. Dette store genstandsfelt kombineret med en social-
historisk vinkel resulterer i, at Bottigheimer kan vise, hvordan de bibelske genfortellinger forandrer
sig over tid og indgar i en fortsat interaktion med den kulturelle kontekst. Bottigheimers analysear-
bejde bidrager saledes med veerdifulde historiske perspektiver, som kan give blik for de interaktioner,
de nutidige bgrnebibler indgar i.

En anden tilgang til arbejdet med barnebibler er den littereere og herunder szrligt barnelitte-
reere. Den norske cand. philol. Astri Ramsfjell har netop en bgrnelittereer tilgang i sit arbejde bade i
afhandlingen “Kjeere Gud jeg har det godt”. Leserrolle og barndomskonstruksjon i religios didaktisk
barnelitteratur fra 2008 ved Norges Teknisk-naturvidenskabelige Universitet i Trondheim og bogen
Barnet i teksten. Leserrolle og barndomskonstruksjon i forkynnende fortellinger for barn fra 2011,
som er baseret pa afhandlingen. Ramsfjell analyserer to norske samlinger af forkyndende fortzllinger
samt to bgrnebibler, nemlig den norske oversattelse af Anne de Vries’ foromtalte vaerk med titlen
Barnas Bibel (1991) og en norsk overszttelse af Johannes Mgllehaves Computerbibelen (1998),
nemlig Barnas Bibel pa vers og rim (1999). Interessen for den implicitte leeser og de barndomskon-
struktioner, der opstar heraf, ses ofte i det bgrnelitteraere forskningsfelt.’

& Penny Schine Gold har ligeledes en historisk interesse med et sarligt fokus pd uddannelse i sit arbejde med barnebibler
i en jodisk kontekst (Gold 2003). | britisk sammenhzang har Emma England i sin afhandling analyseret 273 genfortellin-
ger af historien om Noah, som er udkommet fra 1837 og 2006. Englands analyser tager sit udgangspunkt i en digital
database, der tillod hende at have overblik over det store materiale. England viser, at der sker en udvikling over tid fra et
fokus pa historiske, bibelnare genfortallinger til mere fantastiske (England 2017).

7 Se fx Nina Christensens Den danske billedbog 1950-1999 og Videbegear - oplysning, bagrnelitteratur, dannelse, Bodil
Kampps Barnet og den voksne i det bgrnelittersere rum eller antologien New Directions in Picturebook Research, hvor
blandt andet Maria Nikolajevas artikel “Interpretative Codes and Implied Readers of Children’s Picturebooks” indgér.



Den svenske teolog Soren Dalevi er ligeledes interesseret i bgrnebiblers bagvedliggende barn-
domssyn, men hovedinteressen og —tilgangen er teologisk i hans afhandling Gud som haver barnen
kar? Barnsyn, gudsbild och Jesusbild i Barnens bibel och Bibeln i berattelser och bilder fra 2007 ved
Karlstads Universitet. Dalevi repraesenterer dermed en tredje tilgang til studiet af bgrnebibler, nemlig
interessen for at undersgge barnebiblerne teologisk her i form af spgrgsmalet om bgrnebiblernes
Guds- og Jesusbillede. Dalevi sammenligner ligesom Ramsfjell to barnebibler. Igen ser vi en udgave
af Anne De Vries’ barnebibel denne gang i svensk oversattelse Barnens bibel (2004) og den svenske
oversettelse af Johannes Mgllehaves Bgrnebibelen med titlen Bibeln i berattelser och bilder (2006).8

En fjerde tilgang til studiet af bgrnebibler er den religionspadagogiske. Sadanne overvejelser
over bgrnebiblers udformning og brug har veeret den fremherskende tilgang i den tyske forskning
med en raeekke antologier primaert med Gottfried Adam og Rainer Lachmann som redaktarer.® Disse
mange udgivelser har den religionspaedagogiske tilgang til falles pa tvars af deres forskellige under-
segelsesgenstande som fx illustrationer, bestemte forteellinger eller barnebiblernes brugssituationer.
Vi ser i disse udgivelser en kontinuerlig og taet forbindelse til den praktiske virkelighed, som bgrne-
biblerne skal bruges i. Dette medfarer, at disse udgivelser gennemgaende rummer en normativ til-
gang, idet kvaliteten af de undersggte bgrnebibler kommenteres og kriterier for den gode bgrnebibel
diskuteres. Disse antologier og afhandlinger har sdledes et normativt, praksisnart praeg.'°

Endelig finder vi i forskningen af barnebibler en femte tilgang til genstandsfeltet, nemlig hvad
man bredt forstaet kan kalde den ideologikritiske tilgang, der fx indeholder feministiske, intersekti-
onelle og postkoloniale lesninger af barnebiblerne, som kritisk diskuterer de forskellige magtforhold,
der er pa spil i formidlingen. Sadanne ideologikritiske leesninger finder vi fx i antologien Text, Image
& Otherness in Children’s Bibles - What Is in the Picture? fra 2012 redigeret af Caroline VVander

Ramsfjell fulgte i 2019 op pa sin tidligere forskning med artiklen “Jeg p& min mate, og du pa din - Den autonome fortel-
leren og den kompetente leseren i to nyere skandinaviske barnebibler.”

8 | teologen Kristin Moen Saxegaards artikel “Nar Gud angrer - nesten: gammeltestamentelige fortellinger fremstilt i
norske barnebibler” fra 2009 ser vi ligeledes et teologisk fokus pd Gudsbilledet (Saxegaard 2009).

® (Renz 2004, 188; Langenhorst & Naurath 2017, 9). Se fx Gottfried Adam et al: Kinder- und Schulbibeln. Probleme ihrer
Erforschung (1999); Das Alte Testament in Kinderbibeln - Ein didaktische Herausforderung in Vergangenheit und
Gegenwart (2003), Die Inhalte von Kinderbibeln - Kriterien ihrer Auswahl (2008) og Thomas Schlag og Robert Sckel-
ander: Moral und Ethik in Kinderbibeln. Kinderbibelforschung in historischer und religionpadagogischer Perspektive
(2011). Ud over disse har flere af de toneangivende religionspadagoger i gruppen ligeledes bidraget med afhandlinger
som fx Irene Renz Kinderbibeln als theologisch-padagogische Herausfordering (2006) og Marion Keuchens arbejde med
illustrationer i Bildkonzeptionen in Bilder- und Kinderbibeln (2016).

10 Se ogsa Gertraud Rosenbergers Der gro3e Buch fiir kleine Leute - Kriterien und Beurteilung ausgewéhlter Kin-
derbibeln (1997). Et amerikansk eksempel er Russell W. Daltons Children’s Bibles in America - A Reception History of
the Story of Noah'’s Ark in US Children’s Bibles. Her leder Daltons analyser af Noahs ark-fortallingen gennem tiden frem
til konkrete rad til tilgange, voksne kan tage, nar de veelger barnebibler (Dalton 2016, 259ff). Bente Mari Afset gar sig
ligeledes paedagogiske overvejelser over de fremtidige muligheder ved formidlingen af bibelfortallingen om Jonas til
bgrn i sin artikel “Jona som forbilde, karikatur eller speilbilde” (Afset 2011).



Stichele og Hugh S. Pyper. Antologien er udgivet pa baggrund af sessioner ved de arlige mader for
det internationale Society of Biblical Literature fra 2007 til 2009 og er et godt eksempel pa den nyere
eksegetiske interesse for bibelreception. Artiklerne undersgger fremstillingen af forskellige reprae-
sentanter for det fremmede eller minoriteter. Foruden denne antologi finder vi fx den ideologikritiske
tilgang i religionspaedagogen Birgitte Lerheims artikel “Trosopplaring for Guds sma prinsesser?” fra
2016, eksegeten Ingunn Aadlands artikel “Kvinna i den kulturelle bibelen - ein analyse av nyare nor-
ske barne- og ungdomsbiblar” fra 2019 og eksegeten Gunnar Haalands artikel “Othering the Jews
from the Church Pulpit” fra 2013.

Med denne athandling analyserer jeg fem bernebibler fra 2010’erne som traditionsformidling.
Jeg betragter barnebiblerne som udtryk for bibelreception og gnsker at undersgge deres traditionsfor-
midlende rolle serligt den interaktion, der foregar mellem bgrnebiblerne og deres kulturelle samtid.
Denne overordnede tilgang til bgrnebibler er ikke tidligere set i dybdegaende veerkfortolkninger af
bagrnebibler. Eksegeten Kasper Bro Larsen har i sin artikel “Bgrnebibelen som kulturelt erindringssted
mellem kirkekristendom og kulturkristendom” belyst bernebiblers erindringsmobiliserende funktion
ud fra Aleida Assmanns begreber om kulturel erindring. Larsen konkluderer, at bgrnebiblerne bear-
bejder og formidler traditionen pa en sddan made, at de kan rumme bade kirke- og kulturkristendom
(Larsen 2019). Larsens analyser er interessante for denne afhandling, eftersom det er eneste eksempel
inden for barnebibelforskningen, der knytter an ved teorier om kulturel erindring. | denne afhandlings
analyser af de fem udvalgte bgrnebibler gnsker jeg at foretage mere omfattende undersggelser af
bagrnebibler som traditionsformidling. Det betyder, at mine analyser bliver mere systematiske og om-
fangsrige end Larsens mere sporadiske eksempler, ligesom den teoretiske ramme er bredere funderet.
I mit arbejde med barnebiblerne foretager jeg litteraere og teologiske laesninger. Det betyder, at nogle
af afhandlingens analyser deler tilgang med tidligere studier pa omradet. Jeg er fx interesseret i Guds-
karakteren som Dalevis teologiske laeesninger og den implicitte leeser som Ramsfjells barnelitteraere,
men mit overordnede sigte er at undersgge barnebiblernes rolle som traditionsformidling, bade hvad
angar bagrnebiblernes indhold samt deres form og kommunikation. Denne afhandlings undersggelse
af barnebiblers materialitet og paratekster samt overordnede plot pa tvers af den enkelte bgrnebibel
udger tilgange, der ikke tidligere har veeret beskrevet i studierne af bgrnebiblerne.

Som vi sa ovenfor, forekommer der store forskelle pa empiriens omfang i de tidligere studier.
Generelt geelder det for de historiske studier, at de inkluderer et ganske omfattende antal vaerker og
dermed kan belyse genrens udvikling over tid, hvilket har den konsekvens, at de ikke kan foretage

dybdegaende analyser af de enkelte bgrnebibler. Omvendt har de teologiske og litteraere studier et
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smalt genstandsfelt med blot to barnebibler, som undersgges dybdegaende. Jeg gnsker med mine
analyser af de fem populere barnebibler fra 2010’erne at fortage grundige fortolkninger af de ud-
valgte veaerker men samtidig ud fra veerkernes faellestrek at kunne sige noget generelt om genren i
disse ar.1!

Med denne afhandling udfylder jeg saledes adskillige lakuner i de hidtidige studier af bgrne-
bibler. Den teoretiske ramme i form af sociologiske og religionssociologiske overvejelser om traditi-
onens betydning og traditionsformidling i det senmoderne, empirien i form af de fem konkrete veerker
og barnebiblers materialitet, paratekster og overordnede plot er alle udtryk for nybrud i nationale og

internationale bgrnebibelstudier.

3. Teoretiske rammer: Traditionsformidling og bibelreception

Jeg betragter bgrnebiblerne som udtryk for bibelreception, der formidler den kristne og bibelske tra-
dition til bern og deres familier. Begrebet bibelreception kan savel som begrebet tradition forstas
statisk, bagud skuende og direkte afledt af noget oprindeligt og uforanderligt. Sadanne opfattelser
ligger dog langt fra det teoretiske udgangspunkt for analyserne i denne sammenhang. Med teorier
hentet i det sociologiske og religionssociologiske fagfelt samt studier i bibelreception vil jeg her sette
de teoretiske rammer, som tillader os at tale om bade tradition bredt forstaet og den mere specifikke
bibelske og kristne tradition som dynamiske, foranderlige og til enhver tid i samtale med de kulturelle

kontekster, traditionerne skal vaere meningsfyldte i.

3.1. Bgrnebibler som traditionsformidling

I den Klassiske sociologis modernitetsteorier anses tradition per definition for at udggre modsatnin-
gen til moderniteten. Denne modstilling skyldes ifglge sociologen Hizky Shoham, at man i disse
modernitetsteorier opererer med en ontologisk definition af tradition, hvor begrebet tradition betegner
en kontinuitet i samfundet over tid. Da det moderne samfund omvendt er defineret ved forandring,
ustabilitet og individualitet, ma de traditionelle samfund udgere en modsetning hertil (Shoham 2011,

316-317). Et eksempel pa en sadan ontologisk definition af tradition finder vi fx i opslaget “tradition”

11 Nogle af de fem veerker er nevnt i tidligere studier. Dalevi undersgger fx Gudsbilledet i Mgllehaves Barnebibelen
(Dalevi 2007), Aller nevner kort ligeledes Mgllehaves Bgrnebibelen og Garffs De Mindstes Bibel som de nyeste veerker
i sin historiske gennemgang (Aller 2009, 323-328), og Ramsfjell undersgger den implicitte laeser i Jessens Bibelhistorier
i sin artikel “’Jeg pa min méte, og du pé din’ Den autonome fortelleren og den kompetente leseren i to nyere skandinaviske
barnebibler” (Ramsfjell 2019). Denne afhandlings varkfortolkninger giver dog et grundigere og mere fyldestgorende
billede af de fem bgrnebibler, end tidligere forskning har udfart.
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i Cambridge Dictionary: “a belief, principle, or a way of acting that people in a particular society or
group have continued to follow for a long time, or all of these beliefs, etc. in a particular society or
group” (Cambridge Dictionary, 2021). | en sadan ontologisk definition kan bestemte overbevisninger,
principper og praksisser alene defineres som tradition, hvis de er blevet udgvet af en social gruppe
over laengere tid, hvilket bunder i en antagelse om traditionens gentagelse og dermed uforanderlighed.
Max Weber, som regnes blandt grundleeggerne af den moderne sociologi, definerer netop traditionen
som en stillestdende vane, der legitimerer nogle sociale praksisser, men som ikke kraever nogen indi-
viduel refleksion og fornuft, hvorfor traditionen bliver modstillet moderniteten (Weber 1947, 115-
116). I 1960’erne vokser kritikken af denne antitetiske opstilling af modernitet og tradition i den
sociologiske forskning, og forskellige teorier om samspillet mellem det moderne og det traditionelle
opstar, idet man forsgger at forklare, hvorfor der fortsat findes tradition i de moderne samfund. Under
dette gnske om forklaring hviler dog fortsat en grundantagelse om en form for principiel modstillin-
gen mellem modernitet og tradition, hvorfor sameksistensen ma forklares. Sociolog Paul Heelas peger
fx pa, at individer ma leve modsatrettede og tilneermelsesvist skizofrene liv i forsgget pa at balancere
de traditionsbarne elementer i tilveerelsen og de selvvalgte. Ligesom nogle individer forsgger at skabe
synteser mellem disse tilsyneladende uforenelige kulturelle komponenter (Heelas 1996, 10-11). | den
banebrydende antologi The Invention of Tradition, redigeret af historikerne Eric Hobsbawn og Te-
rence Ranger, viser forfatterne, hvorledes traditioner siden industrialiseringen i stigende grad opfin-
des for at opbygge social sammenhang, legitimere institutioner og introducere bestemte veerdier
(Hobsbawn 1983, 9). Fx naevner David Cannadine i sin artikel om det britiske monarki, at den tekno-
logiske udvikling og radioens udbredelse betad, at grundleeggeren af BBC Sir John Reith i 1932 op-
fandt traditionen med monarkens radiotransmitterede juletale, der siden 1957 har veeret tv-transmit-
teret (Cannadine 1983, 142). I denne antologi finder vi saledes et opgar med den ontologiske defini-
tion af tradition, der bliver erstattet af et mere dynamisk og konstruktivistisk syn. Dog geelder dette
konstruktivistiske syn alene disse opfundne traditioner, som fortsat modstilles de sakaldte gamle tra-
ditioner, der med moderniteten har mistet sin betydning, og hvis plads de nye traditioner forsgger at
udfylde (Hobsbhawn 1983, 10-12). | bgrnebiblernes tilfeelde er der ikke tale om formidling af sakaldte
nyopfundne traditioner, men derimod en bibelsk og kristen tradition, som har dybe historiske radder,
men som i hgj grad nyfortolkes og rekonstrueres i fx bagrnebiblernes formidling. Barnebiblerne insi-
sterer saledes pa, at den tradition, som Hobsbhawn definerer som den gamle tradition, fortsat har rele-
vans. For at forsta den dynamik ma vi altsa benytte en traditionsdefinition, som ikke indebarer en

grundleeggende modsatning mellem traditionen og det moderne.
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Folkloristerne Richard Handler og Jocelyn Linnekin slar fast, at vi ma anse tradition som en
symbolsk konstruktion, der betegner en kontinuerlig fortolkning af fortiden: “We suggest that there
is no essential, bounded tradition; tradition is a model of the past and is inseparable from the inter-
pretation of tradition in the present” (Handler og Linnekin 1984, 276). Tradition er saledes ikke at
betragte som en egenskab ved bestemte objekter eller praksisser men “assigned meaning”, altsa en
mening, der tillegges de forskellige feenomener (Handler og Linnekin 1984, 286). Shoham preeciserer
Handler og Linnekins definition ved at knytte den tillagte mening sammen med de temporale faktorer
i identitetsdannelsen, altsa at fortid, nutid og fremtid forbindes bade lineart og cyklisk, saledes at der
opstar en fornemmelse af kontinuitet. Shoham definerer derfor tradition i det senmoderne samfund
séledes: “Tradition is a socio-cultural practice that assigns temporal meaning” (Shoham 2011, 315).1?
Shohams definition indeholder bade traditioner med lange historiske rgdder savel som de nyere til-
komne. Ligeledes dakker den bade traditioner i de mindre fallesskaber som fx en familietradition
samt traditioner i starre sociale sammenhange fx pa nationalt plan. Shoham naevner en raekke cultural
sites, altsa kulturelle fanomener og sferer, hvortil den temporale mening bliver tildelt: “Objects,
rituals, religious dogmas, geographical configurations, oral stories, texts, cultural performances, and
leisure activities” (Shoham 2011, 315). Shohams traditionsdefinition betyder, at al tradition udger en
del af en dynamisk proces, hvor nye elementer kan tildeles mening og tidligere elementer kan miste
mening i forbindelse med overfarsel til fx en ny generation eller ny kontekst. Shoham fokuserer pa
den temporale mening. Jeg mener, at den spatiale mening ligeledes ma tilfgjes. Geografisk placering
kan have samme identitetsskabende funktion som tid, og grupper kan tildele mening til fx forteellinger
eller bygninger som bindeled mellem det givne kollektiv og dets placering pa et givet geografisk sted
eller i et bestemt rum. Med tradition mener jeg saledes i denne afhandling en socio-kulturel praksis,
som tildeler temporal og spatial mening til kulturelle udtryk som fx ritualer, forteellinger og objekter.

Hvis vi nu beveeger os fra de generelle sociologiske betragtninger om tradition mod de mere

specifikt religionssociologiske, konstaterer den franske religionssociolog Daniéle Hervieu-Léger i La

12 Jonathan M. Smith har ligeledes fokus pa forbindelsen mellem temporale perioder i sin traditionsdefinition, som han
formulerer med inspiration fra Alistair MaclIntyre. Tradition er ifelge Smith grundlaggende “time-binding communica-
tion” (Smith 2007, 108). Smith modstiller tradition med Antiquarianism, altsa dyrkelsen af fortiden:

A tradition, in contrast, is never re-enactment of stories from the past, but always enactment of the ‘not-
yet-completed narrative’ that is the tradition. To live in a tradition is, therefore, not to be oriented toward
the past, nor even to model one’s behavior on the past, but rather to be oriented to ‘those future possibilities
which the past has made available to the present” (Smith 2007, 111).

Shoham bruger begrebet mening om den veerdi, traditionen tilleegges. Smith derimod bruger sympati om det ngdvendige

tilhgrsforhold, hvis traditionen skal fortsatte gennem generationerne: “Tradition is time-binding communication because
it has at its heart the flow of sympathy that is communion” (Smith 2007, 112).
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Religion pour Mémoire fra 1993, at der ogsa i religionssociologien har manglet analytiske greb til at
analysere det faktum, at religion fortsat spiller en rolle i vestlige samfund pa trods af generel sekula-
risering og aftraditionalisering (Hervieu-Léger 2000, 23).™* Hervieu-Léger griber i den forbindelse il
Durkheim-eleven Maurice Halbwachs’ begreb om kollektiv erindring. Halbwachs mener, at menne-
skets handlinger i hgj grad er preeget af de sociale grupper, mennesket indgar i. Et menneskes motiver
og refleksioner er teet forbundne med de kollektive repreesentationer, som mennesket bzrer i sin hu-
kommelse. Alt hvad et menneske oplever, uanset om det er fysisk alene om oplevelsen, bliver en
kollektiv erindring, fordi man baerer en gruppe med sig, som man deler synspunkter med og er praeget
af. Selv personlige tanker og felelser stammer saledes fra sociale miljger og omstendigheder
(Halbwachs 1980 [1950], 23; 32). Halbwachs fremhaver familien, den sociale klasse og det religigse
samfund som de primere producenter af denne kollektive hukommelse (Marcel & Mucchielli 2010,
141-4). Det er desuden vasentligt i denne sammenhang, at erindringer aldrig er intakte, men igen og
igen formes og omformes af den tid og det rum, som de rekonstrueres i (Halbwachs 1992, 47; 50).
Individets hukommelse om fortiden er saledes praeget af de sociale rammer, som individet i nutiden

indgar i. Halbwachs skriver saledes om kollektiv erindring, her citeret i den engelske oversattelse:

It is a current of continuous thought whose continuity is not at all artificial, for it retains from the
past only what still lives or is capable of living in the consciousness of the groups keeping the
memory alive (Halbwachs 1980 [1950], 80).

Erindringen defineres som en fortsat kontinuitet med fortiden, men samtidig foregar der en selektion
og transformation, saledes at erindringen udvikler sig i interaktion med gruppen, for kun det, der lever
i en gruppes bevidsthed, bliver ved med at veere en del af erindringen. Dette udger et fundament for
Hervieu-Légers religionssociologiske overvejelser.

Hervieu-Léger peger pa, at alle former for religion treekker pa en eller anden form for tradition,
uanset om det er eksplicit eller implicit. Tradition sikrer kontinuitet med fortiden, men, hvad der er
endnu vigtigere, traditionen kan og skal ogsa besvare nutidens spargsmal for at veere relevant. Tradi-
tion er altsa dette dynamisk forhold, der kan inkorporere de nyfortolkninger, som nutiden kraever og
fremsaetter: “Any tradition develops through the permanent reprocessing of the data which a group or
a society receives from the past” (Hervieu-Léger 2000, 87). Religion bygger pa denne kade af tradi-

tion og bruger fortiden som en autoritet og legitimitet, der adapteres og transformeres i nutiden. Det

13 La Religion pour Mémoire udkom i engelsk oversattelse i ar 2000 med titlen Religion as a Chain of Memory.
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er mindre vaesentligt, om indholdet af fortidens tradition faktuelt stemmer overens med nutidens re-
ligigse indhold. Det afgerende bestar i, at denne legitimerende forbindelse mellem fortid, nutid og
fremtid eksisterer og kan definere den religigse gruppe bade indadtil og udadtil (Hervieu-Léger 2000,
81). Kontinuitet bliver saledes et kernepunkt for bade individ og kollektiv, som vi ogsa sa det i Sho-
hams traditionsdefinition. Traditionens indhold bestar dermed ikke per definition af en akkumulation
af alt, hvad et kollektiv igennem tiden har overleveret, men af det, som fortolkes som meningsfuldt
og autoritativt for et kollektiv pa et givet tidspunkt. Hervieu-Léger definerer religion, tro (believing)
og tradition pa falgende made: ikke al tradition er religigs. Fx kan gamle handverk holdes i heevd af
hensyn til kulturarv. Ligeledes udger tradition ikke udgangspunktet for al tro eller overvisning (be-
lieving). Man kan fx tro pa fremskridt, videnskab eller revolution. Religion er saledes ét udtryk for
tro, men netop religionen er: “a figure characterized by the legitimizing exclusiveness of reference to
tradition” (Hervieu-Léger 2000, 100). Religion er saledes den form for tro, der legitimeres ved tradi-
tionen.

Skent moderniteten ikke har resulteret i traditionslgse sekuleere samfund, har den alligevel be-
tydet store samfundsforandringer. Nogle af disse forandringer ses i gget individualisering og person-
lig autonomi, men ogsa denne tendens har en graense ifglge Hervieu-Léger. Individet har grundlag-
gende brug for at indga i sociale grupper med ligesindede, som stiller de samme spargsmal og dermed
har brug for de samme svar som individet selv. Mening har brug for en social bekrzftelse for at veere
meningsfuld, og moderniteten har ikke begreenset denne sggen efter mening, tveertimod. Modernite-
ten har saledes ikke medfert en fuldsteendig individualisering, da social gruppedannelse stadig er
ngdvendig. Forskellen bestar i, at hvor meningen tidligere i hgj grad var bundet op pa de store insti-
tutioner, er der i dag i hgjere grad tale om frivillige faellesskaber (Hervieu-Léger 2000, 94-96). Reli-
gion har saledes forandret sig med modernitetens indtog. Den religigse forankring bygger i dag i
hgjere grad pa et personligt, frivilligt valg om at knytte sig pa traditionen, men religionen bestar
fortsat af koblinger af fortid, nutid og fremtid med traditionen som det legitimerende referencepunkt
(Hervieu-Léger 2000, 167).

Vi finder saledes i bade Shohams sociologiske og Hervieu-Légers religionssociologiske over-
vejelser et syn pa tradition som en dynamisk proces, hvor indholdet er defineret af, hvad et givet
kollektiv anser som meningsfuldt til at skabe kontinuitet samt besvare de spargsmal og problemstil-
linger, der optager kollektivet i dets aktuelle kontekst. Bgrnebiblerne formidler netop bibelsk og kri-
sten tradition til de nye generationer. Vi far altsa i bgrnebiblerne et indblik i, hvordan afsenderne af
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bgrnebiblerne formulerer den tradition, som de finder meningsfuld i deres samtid. Forud for barne-
biblerne gar en lang kaede af bibelsk og kristen tradition, som bgrnebiblerne pa tidspunktet for deres
udgivelse udger det nyeste led i. | barnebiblerne bliver nogle dele i kaeden aktiveret, mens andre
udelades. Fx indgar hele den kanoniske Bibel som led i kaeeden af den kristne tradition, eftersom et
kollektiv undervejs i kanoniseringsprocessen har tillagt netop disse skrifter mening og fravalgt andre.
| bgrnebiblerne finder vi nogle af disse kanoniske tekster, som altsa i barnebiblerne nu udggr den del
af traditionen, som tildeles mening, mens andre dele af de kanoniske tekster er fravalgt jf. afhandlin-
gens kapitel 2. Den kanoniske bibel udger et klart og afgreenset eksempel pa et sadant led, ligesom
forskellige dogmatiske formuleringer som fx trosbekendelser og de autoriserede ritualer. Men gene-
relt er den bibelske og kristne tradition langt mere udefinerbar og uendelig stor i sit omfang. Nar jeg
derfor bruger termen den bibelske og kristne tradition, mener jeg hele den lange tradition herunder
bade de dele, som har sine ragdder i det bibelske materiale og de dele, som er opstaet efterfalgende
som fx systematisk teologiske overvejelser samt autoriserede og uautoriserede kristne praksisser. Jeg
undersgger altsa, hvorledes bgrnebiblerne i form og indhold formidler og dermed rekonstruerer et
udtryk for den mangfoldige og dynamiske bibelske og kristne tradition, der gar forud for bgrnebib-
lerne.

Hervieu-Légers billede af tradition som en keade er sigende pa den vis, at kaden illustrerer,
hvordan de forskellige led griber ind i hinanden og er forbundne. Omvendt er billedet som alle billeder
begranset, da det kan give indtryk af, at tradition skal forstas som én enstrenget kronologisk raekke-
falge, hvor kun de to led, der griber direkte ind i hinanden har egentlige bergringsflader, hvilket ikke
er tilfeeldet. Tradition er snarere en forgrenet kaede af forbundne led naermere svarende til en ring-
brynje, hvis man skal bruge en anden metafor, selvom heller ikke ordet forgrenet er uden problemer,
da det kan antyde en form for oprindelig stamme, som traditioner efterfalgende vokser ud fra. De
forskellige led kan have mange bergringsflader i form af tidligere og nuveerende udtryk og kontekster,
som de interagerer med. Alle led er saledes forbundne. I nogle tilfeelde er forbindelserne tydeligere
end i andre, og nogle led er tettere pa end andre, men der er forbindelser pa tvars. Barnebiblerne
interagerer saledes bade med den kanoniske bibel, med anden bibelreception, med kirkelige praksis-
ser osv. Den enkelte bgrnebibel deler saledes ikke blot bergringsflade med den barnebibel, som blev
udgivet lige forud og den, som kommer efter, men med hele den lange tradition og dertil selvfglgelig
de forskellige nutidige faktorer som fx dele af den kulturelle og historiske kontekst, der ikke har en
direkte forbindelse til den kristne og bibelske tradition, som anden bgrnelitteratur og samtidens syn

pa barnet og barneopdragelse.
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3.1.1. Den kristne traditions betydning i Danmark

Ogsa i den nationale danske kontekst, som bgrnebiblerne udgives i, spiller den kristne tradition en
stor rolle, dog pa en anden made end i store dele af Europa ifglge sociologen Grace Davie. Davie
bruger netop Hervieu-Légers begreb om religion som en kaede af tradition som teoretisk udgangs-
punkt for sine analyser af religionens rolle i Europa. Davie beskriver den religigse situation i Storbri-
tannien med den bergmte formulering “believing without belonging,” og tilfejer, hvilket er interessant

for dette projekt, at der i Skandinavien snarere er tale om, at

“they belong without believing. ... or... what the Scandinavians believe in is, in fact, belonging.
Membership of their respective national churches forms an important part of Nordic identity”
(Davie 2000, 3).

Hvor medlemstallene i de britiske kirker er sterkt faldende, er de tilsvarende tal i Danmark fortsat
relativt hgje. Ikke desto mindre gar relativt fa danskere jeevnligt i kirke (Davie 2003, 3). | Folkekir-
kens Uddannelses- og Videnscenters nyeste rapport Religigsitet og forholdet til Folkekirken 2020,
kan forfatterne fortsat konstatere relativt hgje og stabile medlemstal og samtidig lav gudstjenestedel-
tagelse, hvis man altsa ikke deltager i gudstjeneste pga. invitation til et ritual fx en dab. Pa landsplan
er 74 % af befolkningen i Danmark medlem af folkekirken, mens 85 % af befolkningen med etnisk
dansk herkomst er medlemmer. 2 % af befolkningen gar til sgndagsgudstjeneste ugentligt. Folkekir-
kemedlemskabet beskriver forfatterne af rapporten som overraskende robust i sammenligning med
medlemsskaber af fx politiske partier, der i disse ar er langt mere ustabile. Forklaringen pa det stabile
folkekirkemedlemsskab skal findes i den tilknytning folkekirken og dens ritualer har til samfunds-
maessige strukturer, familiens traditioner samt den danske nation.** Respondenterne pa undersggelsen
begrunder derimod i lavere grad deres medlemskab med en personlig tro. Dermed star det klart, at
Davies formulering af belonging without believing eller believing in belonging fortsat udger en re-
praesentativ betegnelse for danskernes tilknytning til folkekirken. Dette afslagrer ikke noget om, hvor-
vidt respondenterne oplever at have en personlig tro eller ej, men alene at den ikke udger den afgg-
rende faktor for medlemskab (Poulsen et al. 2021, 17; 24-27).1°

14 Kirstine Helboe Johansen og Marie Vejrup Nielsen giver i deres artikel ”Choosing a Pastor for the Day - Representati-
ons of the Pastor in a Contemporary Context” et eksempel p& gnsket om kontinuitet pa individplan. Artiklen viser, at
adspurgte brudepar tilleegger det veerdi, at den prast, der skal forrette vielsen, er den samme person som den, der har dgbt
og konfirmeret den ene part. Valget af praest kan sdledes skabe tradition og kontinuitet bade i parrets liv og familiens
historie (Johansen & Nielsen 2015, 232).

15 Hvor den personlige tro ikke er altafgarende for medlemskabet af folkekirken, udger troen derimod et grundleeggende
argument for udmeldelse, da 67% af de udmeldte angiver det faktum, at de ikke er troende, som arsag. Forfatterne til
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Davie peger pa, at en vaesentlig betingelse for, at traditionen bevares, bestar i overleveringen
fra én generation til den naste. Kirken kan institutionelt veere beerer og bevarer af den religigse erin-
dring, men for at den skal vaere aktiv og relevant i nutiden, skal den formidles til og fortolkes af nye
generationer. Familien er det grundleeggende sted for denne religigse socialisering (Davie 2000, 59-
61). Ogsa i rapporten Religigsitet og forholdet til Folkekirken 2020 viser besvarelserne, at der eksi-
sterer en sammenhang mellem respondenternes oplevelse af, om religion udgjorde et vigtigt element
i deres barndom, og om de bevarer eller bryder deres medlemskab af folkekirken. Religigs socialise-
ring i barndommen udger saledes en faktor for det stabile medlemskab hos det voksne individ (Poul-
sen et. al 2021, 67). | en dansk kontekst er bgrnebibler et af de primare midler til formidling af
kristendom i de private hjem i dag.® Hvor anden formidling af den bibelske og kristne tradition typisk
foregar uden for hjemmet medieret af en professionel som fx en prast til bgrnegudstjenester, bliver
bagrnebiblerne givet til familierne til brug i hjemmet i fx hgjtleesningssituationer og samtale mellem
barnet og den voksne. Bgrnebiblerne spiller saledes en afgarende rolle for den fortsatte rekonstruktion
af den bibelske og kristne tradition, hvorfor det er af stor vigtighed at fa viden om, hvordan denne
tradition indholdsmaessigt formuleres og tilsvarende kommunikeres. Det er netop denne viden, denne

afhandling etablerer.

3.2. Bernebibler som bibelreception

Ngjagtig pa samme vis som tradition skal forstds som noget dynamisk, der forandrer sig over tid for
at forblive relevant i nye kontekster, skal vi forsta det bibelske materiale. Nye redaktioner, nye over-
seettelser, nye udgaver, nye udtryksformer, nye medier, nye malgrupper og nye kontekster har til alle
tider medfart, at den bibelske tradition er lige s& mangfoldig og med lige s& mange bergringsflader,
som det er gaeldende for tradition bredt forstaet, som jeg ovenfor har skitseret. Vi har ikke én original
Bibel med stort B, som kan agere malstok for de fglgende. Selv den kanoniske bibel i en autoriseret
oversettelse er resultat af oversettelses-, fortolknings- og interaktionsprocesser. | en dansk kontekst
kan man fx kabe en konfirmandbibel eller familiebibel, som er udgaver af den autoriserede bibel-
oversattelse fra 1992, men omgivet af nye tekster og kontekster, som svarer til konkrete nutidige

livsformer og brugssituationer, hvilket preeger oplevelsen af tekstens indhold (Det Danske Bibelsel-

rapporten forklarer denne forskel i vaegtleegning af troens betydning med forskellig opfattelse af autenticitet, hvilket vil
blive uddybet i den kommende anden del af rapporten (Poulsen et. al 2021, 55).

16 Davie konstaterer, at der netop i en dansk kontekst findes et serligt gnske om at bevare religigse traditioner, som fx
den steerke salmetradition, som mere end 90 % af alle danskere forbinder med en juleaftensfejring (Davie 2000, 170).
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skab 2003; 2016). Et andet aspekt af dette bestar i, at bibelske receptioner over tid bevirker, at ele-
menter bliver en del af den bibelske tradition, selvom de ikke er en del af den kanoniske bibeltekst.
Et konkret eksempel er &slet i beretningen om Jesus’ fodsel. I Lukas- og Matteeusevangeliets fad-
selsberetninger indgar ikke et @sel, mens der fx i barnebiblerne konsekvent er omtalt eller afbilledet
et &sel, ligesom aslet ogsa indgar i krybbespil i skole og kirke og opstillinger af julekrybber i vindu-
eskarme i december.l” Zslet er blevet en naturlig del af den bibelske fortzlling om Jesus’ fodsel,
selvom dyret ikke fremgar eksplicit af den kanoniske Bibels tekst. | introduktionen til antologien
Bibelske konfigurationer i kunst og kultur bruger eksegeterne Gitte Buch-Hansen og Jesper Tang
Nielsen begreberne det epokale og det mediale til at betegne den interaktion, der foregar mellem de
bibelske konfigurationer og hhv. den tid og det medie, det fortolkes i. Konfigurationer betegner i
falge Buch-Hansen og Nielsen: “materielle spor af en tidsbundet meningsskabende aktivitet”, hvilket
i vores tilfelde betyder genstandsfeltet i form af barnebiblerne (Buch-Hansen & Nielsen 2021, 12).
Netop bernebiblernes epokale faktorer i form af samtidens kulturelle kontekst er afggrende, nar vi
skal forsta barnebiblernes traditionsformidlende rolle, hvorfor jeg, som allerede navnt, vil have bar-
nebiblernes interaktion med denne epokalitet som et fortsat fikspunkt. Med Buch-Hansen og Nielsens
begreb om det epokale far vi en anvendelig samlebetegnelse for disse faktorer i bgrnebiblernes samtid
og kulturelle kontekst.8
Religionsforskeren Timothy Beal definerer bibelreceptionsstudier saledes:

... the history of the reception of the biblical texts, stories, images, and characters through the
centuries in the form of citation, interpretation, reading, revision, adaptation, and influence” (Beal
2011, 359).

Denne definition udmaerker sig ved at seette feltets specifikke ramme, nemlig receptionen af bibelske
motiver uden af begraense opfattelsen af det bibelske til blot at rumme én oprindelig original og af-
spejler samtidig det brede genstandsfelt i form at de mange udtryk bibelreception kan have.® Proble-

met med selve begrebet ‘bibelreception’ bestar i, at det lyder som om, at der eksisterer én original

17 Se fx Garff 2007, 159; Barrett 2010, 151; Jessen 2016, 171.

18 Ligeledes er bgrnebiblernes medialitet under behandling i afhandlingens farste kapitel om de paratekstuelle og materi-
elle aspekter.

1% Definitionen og afgraensningen af forskningsfeltet bibelreception er fortsat til diskussion, hvilket kommer til udtryk i
den nyere forskningslitteratur pA omradet. Se fx Geert Hallbacks artikel “Hvad er reception?” fra 2016 og artiklerne af
henholdsvis James E. Harding og Jonathan Morgan i antologien Reception History and Biblical Studies: Theory and
Practice fra 2015 redigeret af Emma England og William John Lyons.
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Bibel, som de efterfalgende receptioner passivt modtager og videreformidler. Beal er i hgj grad be-
vidst om denne problematik og konkluderer, at “Bibelen” ikke eksisterer i bestemt form singularis:
“There is no *The Bible,” only *The Bibles’” (Beal 2011, 368).2° Konsekvensen af dette syn p& det
bibelske materiale er, at ingen udgaver eller udtryk kan betegnes som mere eller mindre bibelske.
Alle led udger en del af den bibelske tradition, der er opstaet til hver sin tid med hvert sit formal.
Barnebiblerne ma derfor betegnes som bibelske pa samme vis som autoriserede oversattelser eller
samlinger af de bibelske tekster pa originalsprog som Nestle-Alands Novum Testamentum Graece.
Barnebibler indeholder konstruktioner af den bibelske tradition til formidling til bgrn og deres fami-
lier. Novum Testamentum Graece er konstrueret pa tveers af handskrifter som et bud pa en original
tekst til brug for fx akademiske studier og grundlag for oversattelse. Det betyder, at det ma veere
eksegetens opgave at undersgge den bibelske tradition i alle dens former. Bibelreciperende processer
foregar saledes langt fra som en passiv en modtagelse af en form for bibelsk original, selvom ordet
reception kunne indikere et sadant hierarki, hvilket eksegeten Colleen Conway papeger i sin kultur-
historiske undersggelse af en bibelsk tradition, nemlig fortellingen om Jael og Sisera. Conway be-
tegner alle repraesentationer af det bibelske som kulturelle performances, udfarelser eller opfarelser,
for at understrege, hvordan et stykke bibelreprasentation er formet af og former den kulturelle kon-
tekst (Conway 2016, 3-6).2* Vi ma altsa pracis, som det var tilfeeldet med det generelle traditionsbe-
greb ovenfor, anse den bibelske tradition som en dynamisk proces med forskellige forbundne led,
uden at vi kan udpege et forste led i form af én original eller en énstrenget kronologi. Vi kan dog
udpege nogle forbindelseslinjer mellem enkelte eller flere led. Conway drager den konsekvens, at
hun ikke vil benytte begrebet bibelreception, eftersom dette begreb netop giver forkerte associationer.

Hun betegner derfor sine analyser som en kulturhistorisk undersggelse af en bibelsk tradition. Jeg

20 Mange har forsggt at beskrive den bibelske traditions dynamiske karakter ved brug af forskellige metaforer. Samuel
Tongue sammenligner bibelreceptionen med jazzens improviserende tilgang til musik (Tongue 2015, 124). Caroline Van-
der Stichele bruger de franske filosoffer Gilles Deleuze og Felix Guattaris metafor rhizomet, der betegner en form for
underjordiske rodskud (Stichele 2015, 84-86). Gitte Buch Hansen og Jesper Tang Nielsen navner rhizomet som mulighed
men foretreekker en anden metafor fra biologiens verden, nemlig myceliet, svampes rodnet, som kan sprede sig under
jorden over store arealer og sztter den overjordiske svamp, nar forholdene er optimale (Buch-Hansen & Nielsen 2021,
14). Eksegeten Brennan Breed er ligeledes inspireret af Deleuze og definerer receptionsstudier som en pendant til etologi,
altsa en form for adferdshiologi og det bibelske materiale som en form for nomade (Breed 2014; 2015, 100). De mange
forskellige metaforer afslagrer, hvor vanskeligt det er at indramme det bibelske materiales dynamiske og mangfoldige
udtryk. Hver metafor har sine styrker og svagheder. Pa tvaers af metaforerne bygger de dog alle grundleeggende pa den
samme forudsztning om den bibelske tradition som interagerende, ikke-hierarkisk og dynamisk pa samme vis, som jeg
har redegjort for.

2L Andre i feltet for bibelreceptionsstudier mener dog fortsat, at vi ma skelne mellem bibelsk original og efterfalgende
reception. Susan Gillingham insisterer fx i sin artikel “Biblical Studies on Holiday?” p4, at diskussionen om bibelrecipe-
rende tekster osv. bar have den originale bibelske tekst som et fortsat referencepunkt. Som gammeltestamentlig ekseget
mener hun dermed konkret den hebraiske originaltekst (Gillingham 2015, 20-25).
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deler til fulde Conways kritik af begrebet bibelreception, men har alligevel valgt at beholde begrebet
bibelreception i denne afhandling, eftersom denne term allerede udger den gaengse betegnelse for
denne type undersggelser. Dertil kommer, at Conways kulturhistoriske studie netop diakront analy-
serer forskellige historiske nedslag i traditionen om Jael, hvor jeg ikke arbejder historisk diakront
men derimod synkront undersgger fem samtidige barnebibler.

Nar jeg i mine analyser nedenfor bruger termerne “det bibelske univers”, “den bibelske tradi-
tion” eller “bibelske aspekter” omtaler jeg altsd denne omfattende mangde af bibelreception pa bi-
belreception, udgave pa udgave, altsa alt, hvad der kan tilregnes den bibelske tradition i sin helhed,
som barnebiblerne ligeledes selv udger en del af. Med “den kanoniske Bibel” mener jeg de udvalgte
gammel- og nytestamentlige tekster, som er indeholdt i fx DO92. Endelig henviser jeg til specifikke
bibeludgaver eller -oversattelser som fx DO92 eller Bibelen 2020 med titel og arstal, hvis jeg gnsker

at omtale s&danne.

4. Metodiske greb og grundlaeggende begreber

Den baerende metode gennem afhandlingen er tekstanalyse. For hvert kapitel analyseres bgrnebibler-
nes verbale tekster og illustrationer eller materielle forhold med det teori- og begrebsapparat, der kan
hjeelpe til at besvare det pagaeldende kapitels hovedspergsmal. Fx benyttes Greimas’ aktantmodel til
at analysere bgrnebiblernes plot. De specifikke begreber og modeller vil derfor blive praesenteret i de
enkelte kapitler. Pa tveers af disse tekstanalyser er der dog brug for nogle grundlaeggende begreber,
som knytter sig til bgrnebiblernes form og indhold. Ovenfor definerede jeg kristne bgrnebibler som
udgivelser med gendigtninger af materiale fra bade Det Gamle Testamente og Det Nye Testamente
formidlet med bgrn som malgruppe, hvilket i nyere tid betyder, at de er illustrerede. De tre elementer
i definitionen peger hver isar frem pa tre begrebsapparater, som er ngdvendige for at analysere bar-

nebiblerne og forsta deres sarlige kommunikationssituation.

4.1. Barnebiblerne som hypertekster

Barnebiblerne tilhgrer som sagt en lang bibelsk tradition bestaende af forskellige udgaver, oversat-
telser, samlinger, genfortallinger og gvrige receptioner. Bgrnebiblerne indgar saledes i intertekstuelle
relationer fx med den kanoniske bibel, som bgrnebiblerne selv referer til fx med henvisninger til
konkrete bibelvers og ordet “Bibel” i deres titler, jf. analysen af bgrnebiblernes paratekster i afhand-
lingens farste kapitel. Med nogle grundleeggende begreber fra interteksutalitetsteori bliver det muligt

at belyse de intertekstuelle relationer.
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Intertekstualitet er som term introduceret af filosoffen Julia Kristeva i 1969 og daekker over, at
alle tekster er forbundne som transformationer af hinanden (Kristeva 1980, 66). Hver gang en ny tekst
produceres, indgar den i en sammenhang med tidligere tekster. Der er ikke tale om et hierarki men
derimod en fortsat transformation og dialog (Kristeva 1984, 59).

Kristevas intertekstualitetsbegreb blev bade i sin samtid og for eftertiden inspirationskilde for
forskellige littereere begrebsapparater. Graham Allen foreslar, at man skelner mellem strukturalistiske
og poststrukturalistiske tilgange til intertekstualitet (Allen 2011, 94). De strukturalistiske tilgange
anser det for litteraturstudiets opgave at kortleegge en given teksts intertekstuelle forhold og fx finde
allusioner til tidligere tekster gemt i en tekst. Litteraturteoretikeren Gérard Genette er med sit omfat-
tende begrebsapparat over teksters indbyrdes relationer et eksempel pa den strukturalistiske tilgang
(Genette 1997). For de poststrukturalistiske arvtagere af begrebet om intertekstualitet er en sadan
kortleegning af teksters relationer bade umulig og illegitim. Et eksempel pa et sadant poststrukturali-
stisk standpunkt er Roland Barthes, der med betegnelsen the death of the author, forfatterens dgd,
understreger, at en forfatters intention med en tekst og dermed tekstens oprindelige relation til andre
tekster er umulig at tilga fra teksten selv (Barthes 1977, 146-147).

| tilfeeldet med barnebibler er der tale om tekster, der eksplicit pastar at have en relation til en
tidligere tekst, nemlig den kanoniske Bibel, jf. afhandlingens farste kapitel. Den strukturalistiske til-
gang til intertekstualiteten vil saledes i dette tilfeelde ikke resultere i gisninger om muligt tilhgrsfor-
hold men give nogle redskaber til at udforske den tekstrelation, der blandt mange mindre konkrete
intertekstuelle relationer ifglge teksten eget udsagn eksisterer. Genettes veerk Palimpsestes indeholder
en omfattende kategorisering af transtekstualitetens former. Transtekstualitet betegner i Genettes ter-
minologi det overordnede begreb for alle former for relation mellem tekster og svarer saledes til Kri-
stevas begreb om intertekstualitet (Genette 1997 [1982], 1). Under transtekstualitet peger Genette pa
fem underkategorier, som hver is&r betegner forskellige relationer mellem tekster. Den farste tekstu-
elle relation er intertekstualitet, som Genette kategoriserer som tekster, hvor flere tekster er til stede
i samme tekst, hvilket kan vere eksplicit i form af citat eller implicit som plagiat (Genette 1997
[1982], 2). Paratekstualitet, som udger den anden underkategori, betegner de tekster, som omkranser
en tekst og fx angiver dens brugskontekst som titel, forord og bagsidetekst. Barnebiblernes paratek-
ster udgar et omdrejningspunkt for afhandlingens farste kapitel. Den tredje relation mellem tekster er
metatekstuel, som forekommer, nar en tekst omtaler en anden tekst som fx en kommentar. Arkitek-
stuelle relationer mellem tekster findes for det fjerde i teksters form eller struktur som fx genre eller

forteellestil (Genette 1997, 3-4). Endelig naevner Genette den femte og sidste type, som er serlig
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relevant for analysen af bgrnebibler, nemlig hypertekstualitet. Hypertekstualitet definerer Genette
saledes, her citeret i den engelske overszttelse:

“Any relationship uniting a text B (which I shall call the hypertext) to an earlier text A (I shall, of
course, call it the hypotext), upon which it is grafted in a manner that is not that of a commentary”
(Genette 1997 [1982], 5).

Barnebiblerne vil saledes i dette tilfeelde kunne defineres som hypertekster. Mens de bibelske fortzl-
linger udger de underliggende hypotekster.?? | forhold til Genettes teori benytter denne afhandling
sig af et begreb om det bibelske, som er langt mere dynamisk og komplekst end blot at rumme en
original” hypotekstuel udgave af den kanoniske Bibel, som diskuteret ovenfor. Bgrnebiblerne har
saledes flere hypotekster eller hypokontekster som fx nutidig kirkelig praksis. DO92 udger saledes
én ud af flere hypotekster og tilmed den mest konkrete. Genettes begrebsapparat kan belyse den tekst-
baserede relation mellem den kanoniske Bibel og barnebiblerne, mens andre af bgrnebiblernes hy-

pertekstuelle epokale forhold er mere komplekse og ma analyseres pa anden vis.

4.2. Bagrnebiblernes narrative afsender- og modtagerforhold

Foruden at veere hypertekstuelle bibelreciperende veerker er barnebiblerne littereere veerker, der inde-
holder narrativer. Pa tveers af afhandlingens analyser benytter jeg derfor narratologiske begreber, der
betegner de forskellige afsender- og modtagerforhold. Det meste bgrnelitteratur, herunder bgrnebib-
ler, er defineret ved det grundforhold, at afsenderne er voksne, og malgruppen er bgrn. Bodil Kampp
har i sin afhandling Barnet og den voksne i det barnelitteraere rum foretaget narratologiske analyser
af bgrnelitteratur netop med fokus pa afsender og modtager. Kampp gennemtanker Barbara Walls og
Maria Nikolajevas bud pa transaktionsmodeller og praesenterer en model, der tager hgjde for den
aldersgruppe, de forskellige aktarer i modellen indgar i. Kampps model over de forskellige lag af

afsender og modtager ser saledes ud:

22 Genettes kategorier og definitioner er blevet kritiseret for at veere overlappende og til tider arbitreere (Orr 2003, 106).
Denne kritik foregriber Genette i Palimpsestes, idet han uddyber, at selvom han bruger begrebet "kategori,” anser han
disse som aspekter ved tekster snarere end fastlaste kategorier, derfor vil overlap forekomme (Genette 1997 [1982], 8).
Det arbitreere vedkender Genette sig ligeledes indirekte i sin opfattelse af, at hypertekstualitet kan vare mere eller min-
dre eksplicit. Hvis en tekst ikke abenlyst vedkender sig sit hypertekstualitetsforhold, er det op til lzeseren at traeffe en
fortolkende beslutning, om, hvorvidt der er tale om hypertekstualitet (Genette 1997 [1982], 8).

23



Faktisk forfatter

(voksen)

Implicit forteeller

(voksen)

Forteeller
(skjult eller aben)

Narrat
(skjult eller aben)

Implicit laeser
(barn)

Faktisk leeser

(barn og voksen)

(Kampp 2002, 43).

Uden for tekstens univers eksisterer en faktisk forfatter og nogle faktiske leesere. | de fleste bgrnebg-
gers tilfeelde inklusiv bgrnebibler er den faktiske forfatter en voksen, og de faktiske laesere vil veere
bern og voksne i hgjtlaesningssituationer. Begrebet laeser skal saledes forstas bredt som modtager,
uanset om barnet selv kan laese eller far formidlet fortallingen af en voksens stemme. De tykkere
streger i skemaet indikerer, at dette afsender- og modtagerniveau eksisterer uden for teksten, og derfor
ikke kan beskrives med en narratologisk analyse af teksten. Den faktiske forfatter kan vise sig at veere
en anden end den Johannes Mgllehave, hvis navn star pa omslaget, og den faktiske leeser kan veere en
ph.d.-studerende pa Aarhus Universitet uagtet vaerkernes intenderede malgruppe. Narratologiske
tekstanalyser beskaftiger sig sdledes alene med de tekstinterne niveauer og udtaler sig ikke om de
faktiske forhold.

Forteller og narrat, som reprasenterer hhv. afsender og modtager pa det inderste narrative ni-
veau i Kampps model, betegner henholdsvis den fiktive forteller og den fiktive tilhgrer i teksten.
Fortelleren og narraten definerer Kampp som abne, nar de optreeder eksplicit som instanser i fiktio-
nen gennem direkte tale (Kampp 2002, 40). | bgrnebiblerne finder man fx dette eksempel pa en aben
fortaller, der taler til en dben narrat: “Prgv at lukke gjnene — si kan du se, hvor merkt det var” (Barrett
2010a, 11). Fortelleren er udsiger af denne s&tning, og narraten er det ‘du’, der tales til. Nar vi ikke
kan finde sadanne eksplicitte henvendelser fra fortzlleren, er der tale om skjult fortzller og narrat.
Positionerne er altsa tilstede i alle narrativer, selvom vi ikke far dem udpeget eksplicit. Begrebet
narrat overtager Kampp fra Nikolajevas svenske model. Jeg ser imidlertid to problemer med brugen
af begrebet narrat om denne inderste modtagerposition. Begrebet narrat kan for det farste ganske let
forveksles med narratet, altsa den fortalte verden. Desuden fremgar det ikke klart, at fortzelleren og
narraten er pa samme narratologiske niveau, nar de to ord lyder sa forskellige. Jeg foretraekker derfor
begreberne narratgr og narrateer, der er oversettelser af Genettes franske termer narrateur og nar-
rataire, som betegnelse af afsender og modtager pa dette niveau (Greimas 1988, 169).

Den implicitte leeser og den implicitte forteeller udger de to bevidstheder, der forudseettes at
udveksle kommunikation i en tekst. Kampp beskriver den implicitte leeser saledes: “Den implicitte
leeser kan bestemmes som en hypotetisk, konstrueret laeser, der er indlejret i alle tekstens lag, et billede
den faktiske leser kan spejle sig 1 og indleve sig med” (Kampp 2002, 29). Den implicitte leeser kom-
mer fx til udtryk i den viden, som en laser forventes at have. Sigurd Barrett skriver fx i sin barnebibel:
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“Du ved sikkert godt, at bgrnehaver og skoler holder fri pa de hgijtider, men her kan du hgre om, hvad
det hele handler om” (Barrett 2010a, 255). Narrateeren tiltales her med ‘du’ som i det foregaende
eksempel, men udsagnet her afslgrer samtidig, at den implicitte laeser forventes at kende til en dansk
hverdag med institutioner og helligdage, men ikke kende de bibelske beretninger, der ligger til grund
for disse helligdage. Kampp definerer den implicitte laeser som et barn, hvilket er naturligt i barnelit-
teratur. Det ma dog overvejes med barnebiblerne, som i hgj grad er skrevet til hgjtlaesningssituationer,
om visse kommentarer er skrevet til en implicit voksenlaser. Her tenker jeg serligt pa Mgllehaves
Barnebibelen, hvor flere fortellinger afsluttes med lengere udleegninger. Her finder vi setninger som
denne: “Om nogen lider pa jorden, sé har han sat sig i den lidendes sted, ganske i den lidendes sted”
(Mgllehave 2016, 249). Den implicitte laeser forventes her at have et vokabular, som overskrider et
gennemsnitligt barns, hvorfor det er meningsfyldt at operere med en implicit voksenlaser ved siden
af den implicitte barnelaser, hvilket Nina Christensen ligeledes har inkluderet i sin model over bar-
nelitteraturens udsigelsessituation (Christensen 2003, 76).

Den implicitte forteller betegner den bevidsthed, som prasenteres i teksten som den, der har
tilrettelagt forteellingen kunstnerisk og indholdsmaessigt (Kampp 2002, 42). Den implicitte forteeller
viser saledes sin viden i narratgrens forklaringer eller sine kunstneriske evner, nar der fx gendigtes
forteellinger pa vers.

Med de navnte modifikationer af Kampps model, ser denne afhandlings model over afsender
0g modtager ud, som fglger:

Faktisk forfatter Implicit forteeller Narrater Narrateer Implicit leeser Faktisk laeser
(voksen) (voksen) (skjult eller aben) (skjult eller aben) (barn og/eller vok- | (barn og/eller vok-
sen) sen)

4.3. Bgrnebibler som ikonotekster

Barnebibler er som langt de fleste barnebgger, der udgives i disse ar, illustrerede vearker. Nogle har
illustrationer pa alle sider, nogle har opslag uden illustrationer, og nogle blander den verbale tekst og
illustration i et samlet kunstnerisk udtryk. Pa tvaers af disse forskellige visuelle udtryk uger illustra-
tionerne i barnebiblerne sammen med den verbale tekst udgangspunktet for den meningsdannelse,
der opstar i magdet mellem tekst og laeser. Barnelitteraturforskeren Kristin Hallbergs begreb ikono-
tekst er derfor et vaesentligt begreb for tekstforstaelsen, der ligger til grund for analysen af bgrnebib-
lerne. Hallberg peger pa, at den verbale tekst og illustrationerne er gensidigt afhaengige for netop

meningsdannelsen i en billedbog og dermed ogsa i en bgrnebibel:
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“Bilderbokens ’egentliga text’ ar interaktionen mellan dess bada semiotiska system. Dvs. det ar
forst i lasersituationen ndr den implicerade interaktionen bild/text forverkligas som
*bilderbokstexten’ bliver en realitet. Denna ’text’ kallar vi fortséttningsvis ikonotext” (Hallberg
1982, 165).

Den samlede bgrnebibeltekst bestar saledes bade af den verbale tekst og illustrationerne samt den
interaktion, der er imellem de to semiotiske systemer. Det betyder, at betegnelsen bgrnebiblernes
“tekst” 1 denne athandling daeekker det samlede indtryk af den verbale tekst og illustrationerne. “Den
verbale tekst” betegner mere snavert den del af ikonoteksten, der er nedfzeldet pa skrift, og “illustra-
tioner” henviser alene til billederne.

Med de teoretiske og metodiske grundbegreber kortlagt, vil vi nu vende os mod udvelgelsen
og preesentationen af afhandlingens empiri, nemlig de fem barnebibler.

5. Afhandlingens empiri: De fem bgrnebibler

Empirien, der ligger til grund for afhandlingens analyser, bestar af fem populaere bgrnebibler pa dansk
fra 2010’erne. Varkerne har for det farste skullet opfylde min definition af en kristen bgrnebibel,
nemlig udgivelser med gendigtninger af materiale fra bade Det Gamle Testamente og Det Nye Te-
stamente formidlet med bgrn som malgruppe. Dertil kommer, at vaerkerne har skullet vaere udgivet
pa dansk i artiet 2010-2020. Dette kriterium betyder, at veerkernes oprindelige udgivelsesar og udgi-
velsessprog er irrelevant. Disse ovenstaende tre kriterier er relativt konkrete, men efterlader os sam-
tidig med en lang liste af veerker, jf. afhandlingens bilag 1, som er et register over danske barnebibler
udgivet fra 2008-2021. Registret er en viderefgrelse af Ediths Allers register over udgivelser af bi-
belhistorier for bgrn fra 1728-2007 (Aller 2009, 335-346). Jeg har fort register over 34 varker, som
er udkommet fra 2008-2021. Dertil kommer de tidligere veerker, som fortsat har veeret tilgeengelige i
artiet 2010-2020. Aller registrerer fx 19 udgivelser i 2000-2007. Jeg har fundet yderligere to udgivel-
ser fra den periode. Der er saledes mere end 50 vaerker at vaelge mellem, som udfylder de ovenstaende
tre kriterier. Hertil kommer mit kriterium om at ville analysere de mest populere bgrnebibler blandt
de tilgeengelige. Popularitetskriteriet bliver det afgarende for udvelgelsen, men er samtidig det mest
vanskelige. Popularitetskriteriet bygger pa et gnske om, at afhandlingens analyser ma have stgrst
mulig relevans for forstaelsen af bgrnebibler som traditionsformidling i Danmark i dag. En anden
udvalgelsesmulighed ville have veret et diversitetskriterium, altsa at finde sa forskellige bgrnebibler

som muligt ud fra nogle givne parametre fx malgruppe, teologisk profil, forfatter, udgivelsesar eller
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forlag. | denne sammenhang har popularitetskriteriet dog veegtet hgjest, da jeg gnsker at analysere
de verker, som har starst udbredelse og dermed de verker, som star i de private hjem i disse ar. Det
viser sig imidlertid at veere vanskeligt at undersgge bgrnebiblers preecise udbredelse, og udvalgelsen
af de fem veerker bygger derfor pa et samlet skan pa tveers af nogle forskellige indikationer, som jeg
vil redegare for nedenfor.

Salgstal udger én mulighed for at male barnebiblers popularitet. Forlagene er imidlertid tilba-
geholdende med at udlevere precise salgstal, men omtrentlige salgstal bruges indimellem til at pro-
movere verkerne i reklamemateriale. Bgrnebibelen af Johannes Mgllehave markedsfagres fx som
Danmarks mest solgte bgrnebibel, eftersom den er solgt i mere end 260.000 eksemplarer (Arnold
Busck 2019). Allerede et ar efter udgivelsen i 2010 havde Sigurd fortzller bibelhistorier solgt 40.000
eksemplarer, ligesom den allerede kort efter udgivelsen 13 i toppen af bestsellerlisten over bgrnebg-
ger. | fordret 2021 udkom Sigurd fortzeller Bibelhistorier — Jubileeumsudgave, hvor Barrett skriver i
sit forord, at Sigurd forteeller Bibelhistorier har solgt op mod en kvart million eksemplarer, hvilket er
helt enormt i dansk sammenhaeng for en hvilken som helst bog over en tiarig periode (Schelde 2010;
Udfordringen 2011; Barrett 2021a, 5). De Mindstes Bibel fra 2007 havde i 2016 solgt mere end
100.000 eksemplarer (Garff 2016). Det vanskelige med salgstal bestar dog, foruden at de er utilgaen-
gelige, i, at Johannes Mgllehaves Bgrnebibelen blev udgivet farste gang i 1996, og dermed har haft
20 ar mere pa markedet end fx Ida Jessens Bibelhistorier, der ganske givet har et langt lavere salgstal,
men alligevel kan vere relativt populaer i 2010’erne. Disse salgstal kan saledes ikke udgere det eneste
grundlag for min udvelgelse af de populare barnebibler.

Barnebibler bliver kgbt af privatpersoner, men med kirkers tradition for at uddele barnebibler
i forbindelse med fx barnedab, dabsjubileum og minikonfirmandundervisning, ma folkekirken be-
tegnes som den starste indkeber af barnebibler i perioden. 1 2019 blev der foretaget 40.633 dab i
folkekirken, hvoraf langt de fleste er barnedab (Kirkeministeriet 2020). Dette tal giver et praj om det
potentielt hgje antal barnebibler, folkekirken indkeber pa arshasis. Jeg har i foraret 2019 foretaget en
uformel rundsparge hos de religionspaedagogiske konsulenter, der var ansat pa pagaldende tidspunkt
i ni ud af folkekirkens ti stifter. Disse konsulenter har et serligt ansvar for de religionspaedagogiske
materialer og diskussioner i stifterne. Jeg har pa skrift spurgt dem, hvilke verker, de vurderer, pre-
sterne foretreekker at uddele i forbindelse med barnedab i deres stift. Konsulenterne sendte mig hver
en liste med op til fem bud pa populare barnebibler i deres stift. Svarene fordelte sig, som skemaet
viser. Jeg har desuden tilfgjet de tilgaengelige salgstal i kolonnen til hgjre.
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Barnebibel Antal  adspurgte, | Salgstal
der navnte denne
bagrnebibel
Sigurd Barrett: Sigurd forteller Bibelhistorier | 9 Op mod 250.000 i
2021
Synne Garff: De Mindstes Bibel 7 Mere end 100.000
eksemplarer i 2016
Alle Bgrns Bibel oversat af llse M. Haugaard og | 5 Ukendt
Johannes Mgllehave
Ida Jessen: Bibelhistorier 3 Ukendt
Johannes Mgllehave: Bgrnebibelen 3 Mere end 260.000 i
2019
Steen Skovsgaard: De Bedste Bibelhistorier 1 Ukendt
Tine Lindhardt: Sesams Bgrnebibel 1 Ukendt
Esben Hanefelt Kristensen: MyldreBibelen 1 Ukendt

Det er bemerkelsesveerdigt, at de religionspaedagogiske konsulenter ikke naevner flere forskellige
veerker, nar man tager i betragtning, hvor mange udgivelser, der er at vaeelge mellem pa det danske
marked, jf. afhandlingens bilag 1 og Allers register (Aller 2009, 335-346). Som vi kan se i skemaet
blev fem bgrnebibler navnt af flere konsulenter, ligesom de tilgeengelige salgstal pa nogle af de fem
ogsa indikerer popularitet. Det er, som naevnt, ikke muligt at afgare den pracise udbredelse, men med
de tilgeengelige salgstal og de religionspaedagogiske konsulenters bud ma vi skenne, at de fem bar-
nebibler hgrer til blandt de mest udbredte, hvilket stemmer overens med mine erfaringer pa feltet. Det
primare genstandsfelt for afhandlingens analyser bestar saledes i fglgende fem veerker: Alle Bgrns
Bibel oversat af Ilse M. Haugaard og Johannes Mgllehave udgivet i farste udgave i 1991, Johannes
Mgllehave: Bgrnebibelen udgivet i ferste udgave i 1996, Synne Garff: De Mindstes Bibel udgivet i
farste udgave i 2007, Sigurd Barrett: Sigurd forteeller Bibelhistorier udgivet i fgrste udgave i 2010
og Ida Jessen: Bibelhistorier udgivet i farste udgave i 2016.

Nar jeg udvaelger fem veerker, skyldes det, at der er en vis tendens i ovenstaende data til, at
disse fem udger en serlig populaer gruppe af vaerker, da disse naevnes af flere konsulenter. Derudover
tillader det begraensede antal, at jeg har mulighed for at foretage dybdegaende veerkanalyser inden for
de rammer, afhandlingen satter, hvilket ikke havde veeret muligt med flere veerker. Samtidig kan jeg
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med fem veerker pege pa nogle generelle tendenser pa tveers af genren i disse ar, hvilket havde veret
vanskeligere med farre vaerker. Markedet for bgrnebibler er, som sagt, langt mere mangfoldigt end
de populere veerker, som jeg har udvalgt. Hvor jeg finder det relevant for diskussionen, vil jeg derfor
henvise til andre danske eller udenlandske bgrnebibler, som kan have et form- eller indholdsmaessigt

interessant greb, der kan satte de udvalgte veerker i perspektiv.

5.1. Praesentation af de fem udvalgte barnebibler

Som en farste introduktion til den udvalgte empiri vil jeg nedenfor kort praesentere de fem udvalgte
bagrnebibler. Veerkernes form og indhold vil jeg neermere undersgge i afhandlingens hoveddel. Her
vil jeg skitsere bgrnebiblernes historie pa det danske marked, deres malgruppe, omfang, forholdet

mellem verbaltekst og illustration samt kort introducere bgrnebiblernes forfatter og illustrator.

5.1.1: Johannes Mgllehave: Alle bgrns bibel - det stgrste for de mindste, 1991; 2006; 2020 (oversat

af llse M. Haugaard og Johannes Mgllehave)

Den &ldste bgrnebibel blandt de fem er Alle Bgrns Bibel, der som verk ﬂ I LE BﬂRNS
» ®

har en kompliceret og temmelig besynderlig historie pa det danske mar-

ked. Den er udkommet i tre udgaver. | sin fgrste udgave var Alle Bgrns
Bibel den danske samtryksudgave af den populere amerikanske bgrne-
bibel fra 1989 The Beginner’s Bible, som er skrevet af den amerikanske
leege, forretningsmand og forfatter James R. Leiniger (f. 1944) og illu-

streret af den amerikanske maler og illustrator Dennas Davis (Mgllehave

Genfortalt af Johannes Meollehave
1991, 7). The Beginner’s Bible havde i 2005 et salgstal pa mere end 25 B
Hlustration I: Mgllehave 1991, for-
mio. (Lion Hudson 2005, 512). Den farste danske udgave udkom i 1991 side.

pa Forlaget Sesam. Illustrationerne i denne udgave var identiske med den

amerikanske udgaves, men Johannes Mgllehave havde forfattet ny tekst til de 95 fortellinger (se

illustration 1). Johannes Mgllehave (1937-2021) var teolog, preest, foredragsholder og forfatter til en

lang reekke bgger for bade barn og voksne herunder flere barnebibler og havde bred folkelig appel.
Den anden danske udgave af Alle Bgrns Bibel udkom i 2006 (se illustration 2). Den direkte

arsag til denne anden udgave var, at der aret forinden i 2005 udkom en ny amerikansk udgave af The
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Beginner’s Bible, hvor enkelte fortallinger var skiftet ud, sa veerket nu ®ALLE
kom til at indeholde 97 fortzellinger.?® llustrationerne blev ligeledes op- B@RNS BIBEL

- det storste for de mindste

dateret i nye friske farver af den amerikanske bgrnebogsillustrator Kelly
Pulley (f. 1959). Denne gang blev veerket udgivet af forlaget Carlsen, der
i mellemtiden havde opkegbt Sesam. Johannes Mgllehave blev pa forsiden
af den nye udgave fortsat angivet som ophavsmand til genfortellingen,

men selve teksten var vaesentligt reduceret og omformuleret i et sprog, der

ikke minder om Mgllehaves. En sammenligning med det engelske forleeg Illustration 2: Mgllehave 2006,
viser da ogsa, at den danske andenudgave af Alle bgrns bibel er en mere forsice
eller mindre direkte oversattelse af den engelske andenudgave, stort set renset for Mgllehaves tekst
fra farsteudgaven. Hvor fgrsteudgaven saledes var en samtryksudgave med Mgllehaves tekst, er an-
denudgaven reelt en oversat amerikansk bgrnebibel solgt af Carlsen, som var den en Mgllehave-gen-
digtning. Denne markante &ndring i teksten blev ikke annonceret af Carlsen, men den betgd, at man
solgte leeserne en ganske anden konservativ teologi under Mgllehaves liberale varemarke. For ek-
sempel formidler andenudgaven dobbelt udgang (frelse og fortabelse) ved den eskatologiske dom til
forskel fra farsteudgavens lgfte om alles frelse (Mgllehave 1991, 356-357; 2006, 354-355).24

Den tredje udgave af veerket udkom i 2020 (se illustration 3). » ALLE
Forinden gjorde jeg i samarbejde med Kasper Bro Larsen opmarksom pa BQ)RN% ?LEEL
uoverensstemmelserne mellem farste- og andenudgaven i en kronik i Kri- 2
steligt Dagblad i februar 2020 (Bylund og Larsen 2020). Kronikken og
den efterfglgende debat fik den konsekvens, at Alle Bgrns Bibel senere
pa aret udkom i den ny tredje udgave, hvor Mgllehaves navn nu ikke l&n-

gere figurerer pa verkets forside, men hvor han og forfatter og oversatter

llse M. Haugaard (f. 1944) angives som oversattere af Alle Bgrns Bibel Ilustration 3: Haugaard og Mal-
. lehave (overs.) 2020, forside.
i vaerkets kolofon (Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 4).2° Udover at

2 De nye fortellinger i denne anden udgave er fx “Deborah viser vejen” og “Den tapre dronning.” Til gengzld er fx
forteellingen om Bileam udgéet. I Det Nye Testamente har Paulus’ rejser faet en plads i den nye udgave, mens kvinden,
der mister en mgnt, er taget ud (Mallehave 1991, 8-9; 2006, 4-5).

24 Ex lyder de farste seetninger i den farste udgave saledes: “Nu levede Adam og Eva i den skanne have: Paradis. Der var
fuldt af treeer og frugter, der smagte godt, og Gud sagde til Adam og Eva, at de matte spise af alle havens traeer undtagen
ét! Han sagde: | ma aldrig @de frugten fra Traet til Kundskab om Godt og Ondt” (Mellehave 1991, 20). I den anden
udgave er det forkortet vaesentligt til: “Der groede mange treeer i Paradisets Have. Gud sagde: “I ma spise frugterne af
alle treeerne undtagen ét! | ma aldrig spise frugten fra Traeet til Kundskab om Godt og Ondt” (Haugaard og Mellehave
(overs.) 2020, 18).

% Kristelig Dagblad har siden bragt opfalgende artikler, der fulgte debatten se fx Johanne Faigh Larsen “Forlag szlger
stadig falsk Johannes Mellehavebibel uanfaegtet af kritik” 2020 og Philip Christoffersen “Forlag kritiseres for sjusk med
bgrnebibel” 2021.
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Mgllehaves navn er fjernet fra forsiden, og han nu er angivet som oversetter, er anden og tredje
udgavens verbale tekster og illustrationer identiske. Forlaget Carlsen har saledes ikke valgt at ga til-
bage til Mgllehaves oprindelige tekst og teologi men beholdt oversattelsen af den amerikanske. Alle
Berns Bibel har nydt stor popularitet med Mgllehaves navn pa forsiden. Det skal vise sig, om den
negative opmarksomhed, der nu har vaeret omkring veerket, og det faktum, at Mgllehave ikke laengere
angives som ophavsmand bag gendigtningen, far betydning for verkets fremtidige popularitet. Fak-
tum er dog, at veerket har veeret blandt de mest populere verker i 2010’erne, hvorfor varket skal
indga i denne afhandlings analyser, selvom forlagets markedsfering og bogens indhold ikke har varet
overensstemmende. Da der nu er tale om en oversattelse af et amerikansk veerk udgivet af det evan-
gelikale forlag Zondervan, som udgives i en dansk kontekst, ma man ligeledes forvente, at veerkets
oprindelige amerikanske kulturelle og kirkelige kontekst har betydning for indholdet og kommunika-
tionen i Alle Bgrns Bibel, hvilket udger en vaesensforskellig epokal udgangsposition i forhold til de
gvrige veerker. De forskelle, der viser sig at vaere mellem varkerne pa denne baggrund, vil jeg disku-
tere undervejs.

Fortaellingerne i Alle Bgrns Bibel fylder omtrent syv sider med store illustrationer pa hver side
og én til seks linjers tekst med relativt stor skrifttype. Alle Bgrns Bibel er saledes den bgrnebibel
blandt de fem udvalgte veerker med den korteste og enkleste tekst og samtidig flest forskellige bibel-
ske fortzllinger, nemlig 97. Alle Barns Bibel fremstar saledes med hensyn til sit forhold mellem ver-
bal tekst og illustration i overensstemmelse med sin undertitel som et vark for de mindste. Forlaget

Carlsen angiver malgruppen som bgrn i alderen fra 3-9 ar (Carlsen 2020).
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1.5.2. Johannes Mgllehave: Bgrnebibelen, 1996; 2016

Bernebibelen udkom farste gang i 1996 pa Det danske Bibelselskabs
forlag med Johannes Mgllehave som forfatter og illustrationer af ma-
ler Susanne Krage (f. 1946), jf. illustration 4. Barnebibelen har med
sine angiveligt mere end 260.000 solgte eksemplarer status af klassi-
ker blandt danske bgrnebibler, hvilket aktivt bruges i markedsferin-
gen af vaerket.?® Denne status blev underbygget af en genudgivelse af

Bernebibelen i 2016 i anledning af Johannes Mgllehaves 80-arsfad-

selsdag og vearkets 20-arsjubileeum. Teksten i 2016-udgaven er stort lustration 4: Mallehave 1996, forside.
set identisk med udgaven fra 1996, men Susanne Krages illustrationer

er erstattet af nye illustrationer af illustrator Charlotte Pardi (f.

1971).%” Pardis tegninger i andenudgaven er enklere og mere humo- BmESRLt.).S.lEE
ristiske end Krages detaljerede malerier. Bogen er udgivet i stort for- e R

mat. Med sine 46 genfortallinger fra Det Gamle og Det Nye Testa-
mente far man indtryk af et omfangsrigt veerk. Omtrent hver andet
opslag er uden illustrationer, og opslagene er preegede af en relativt
stor maengde verbal tekst i forhold til illustrationerne. Alle forteellin-

gerne efterfglges af en teologisk udlaegning i prosa og en gendigtning .

pa vers. Bgrnebibelen er saledes det veerk, som fremstar mest ordrige
af de fem bgrnebibler, bade hvad angar forholdet mellem verbal tekst Illustration 5: Mallehave 2016, forside.
og illustration samt omfanget af historiske forklaringer og teologiske

udleegninger. Med den farste udgave af Bgrnebibelen fulgte en CD med titlen Dejlig er haven med
tolv sange fra bogen indsunget af kendte danske sangere. Den fglger ikke med i andenudgaven. Bar-
nebibelen szlges til en malgruppe fra 3 ar (Bog & Ide 2021). Det er 2016-udgaven, der ligger til
grund for analyserne i afhandlingen, eftersom det er den, der er tilgeengelig pa markedet pa nuvaerende

tidspunkt.

2 Se fx Arnold Busck 2019.

27 Der forekommer enkelte sproglige forenklinger fra den gamle til den nye udgave. Fx lyder de farste setninger i 1996-
udgaven saledes: “Adam stéar og holder et lam op foran sig. Det gar han, fordi han lige har faet gje pa Eva, som star og
holder en buket blomster” (Mgllehave 1996, 8). I den 2016-udgaven star: “Adam har lige fiet oje p& Eva” (Mollehave
2016, 13). Forandringen kan forklares med, at Adam netop bar et lam og Eva en buket pad Krages illustration til fortallin-
gen i fgrsteudgaven. Den nye udgave er mindre uskyldig, da de to her kysser hinanden med slangen i baggrunden som
publikum (Mgllehave 1996, 11; 2016, 15).
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1.5.3. Synne Garff: De Mindstes Bibel, 2007.

De Mindstes Bibel er skrevet af forfatter og kommunikationsradgiver

De
Synne Garff (f. 1967), der i dag er ansat som international chef pd Bibel- Mindstes

selskabet. Illustratorerne Lillan Brggger (f. 1950) og Cato-Thau Jensen Bibel

(f. 1966) star bag veerkets illustrationer. Verbal tekst og illustrationer
flettes sammen pa barnebibelens opslag gennem de 54 genforteallinger.
Hver forteelling streekker sig over fire til otte sider, og der er illustrationer
pa alle opslag. Illustrationerne er karakteristiske med den humoristiske,
legende og til tider surrealistiske streg. Nutidige feenomener blandes med
antikke mellemgstlige udtryk. Fx har Jesus T-shirt pa, og der haenger &\
fiernsyn i hjemmene (Garff 2007, 175; 218). Ved siden af den narrative 'stration & Garff 2007, forside.
tekst stilles spargsmal og opgaver til barnet, der bl.a. skal tzlle de ti plager og overveje, hvordan
Kainsmerket ser ud, herudover er den verbale tekst stort set blottet for teologiske udlaegninger og
narratarkommentarer (Garff 2007, 38; 108). Verket selges fortsat i forsteudgaven fra 2007. P& bag-

sideteksten star, at De Mindstes Bibel sarligt er henvendt til de 3- til 6-arige.

1.5.4. Sigurd Barrett: Sigurd forteeller Bibelhistorier, 2010.
Politikens barnebgger og Danmarks Kirkelige Mediecenter udgav i A »
2010 Sigurd fortzeller Bibelhistorier i bogform og pa DVD, som i de D@@‘ VIS
seneste oplag i stedet for DVD’en har indeholdt en kode til download. Bﬁ@@ﬂ[}]ﬁm _ ‘
Verket er skrevet af forfatter, pianist, komponist og entertainer Si- =~ x e
gurd Barrett (f. 1967). Barrett var offentligt kendt som bgrneformid- .

ler med sine optraedener pa barne-tv og teater inden udgivelsen af
veerket. Ligeledes har han siden udgivelsen af bibelhistorierne op-
tradt i landets kirker med sine bibelhistorier og udgivet genforteellin-

ger af danmarkshistorien, nordisk mytologi, greske myter osv. Bar-

Ilustration 7: Barrett 2010a, forside.

rett er saledes en velkendt figur i forskellige former for formidling til

barn. Sigurd forteeller Bibelhistorier indeholder 24 bibelgenforteellinger, der hver afsluttes med en
tekst pa vers, som kan hgres i de faromtalte videoer, eller pa den CD/MP3-fil, man kan tilkgbe. Der
er desuden udgivet sangbog, korhafte, koralbog og bibelmusicals. | anledning af veerkets tiars jubi-

leeum er der i foraret 2021 udkommet en jubileeumsudgave af vaerket. Foruden et nyt forord og en
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lettere tilrettet forside, jf. illustration 8, er indholdet i de to udgaver
identisk (Barrett 2021a). | samme ombaering er udgivet en aktivi-

tetsbog, som med udgangspunkt i bibelhistorierne stiller opgaver, BUB@D:DUUST@@ @m
forslag til forskellige aktiviteter og opfordringer til at besage lan- JUB”EUMS"DG‘WE_ "jf"

dets kirker samt en kuffert med 31 kort med uddrag af bibelforteel-
lingerne og en kort udleegning (Welling et al 2021; Barrett 2021b.
Sigurd fortzeller Bibelhistorier kan saledes med Sarah Myginds be-
greb betegnes som et klyngeveerk, dvs. et verk, der indeholder en

reekke selvstendige produktioner med samme udgiver ofte i for-

skellige medier. Et klyngevaerks forskellige dele har narrative over-
lap men bidrager samtidig med noget individuelt, som udvider den
feelles helhed (Mygind 2019, 217-218). Videoerne udvider den nar-
rative verden med samtaler mellem Sigurd og tgjdyret Snapper, hvor tgjdyret bliver tildelt rollen som

Illustration 8: Barrett 20214, forside

det barn, der stiller spgrgsmal til og kommenterer pa fortellingerne. Med korhafte og musicalbog
kan begrnene fremfare de bibelske narrativer og dermed selv legge stemme og krop til formidlingen
af den bibelske tradition. Genstanden for analyse i denne afhandling er Sigurd forteeller Bibelhistorier
i bogform med tilhgrende videoklip. Netop disse dele af klyngevarket vil typisk veere dem, kirken
foreerer dabsfamilierne og dermed de elementer star i de private hjem, hvorimod de gvrige materialer
typisk bruges i andre kontekster som fx kor og bagrneklub. Fokus vil i afhandlingen primaert veere pa
den trykte bog, da den er umiddelbart sammenlignelig med de andre bogveerker, der undersgges.
Videomaterialet inddrages, hvor det kan belyse aspekter i bogveerket.

De enkelte fortzellinger i bogen streekker sig over ti til femten sider, og der er illustrationer pa
samtlige opslag. lllustrator Jeanette Brandt star bag illustrationerne, som ligesom den verbale tekst
fremstar i en humoristisk og let stil. Vi ser fx to blomster, der forsgger at snige sig med om bord pa
Noas ark ved at forklaede sig som mus (Barrett 2010a, 39). Hver forteelling indledes med et introdu-
cerende afsnit, hvor fortaellingens temaer praesenteres, og grundspgrgsmal stilles. Hele veerket afslut-
tes som det eneste veerk med et kapitel om folkekirken herunder gudstjenestens liturgi og kirkearet.
De bibelske narrativer knyttes saledes searligt taet til den danske folkekirkekontekst, som de fortzlles

ind i. Sigurd forteller Bibelhistorier markedsferes til bgrn fra 2 ar og op (Barrett 2010a, bagside).
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1.5.5. Ida Jessen: Bibelhistorier, 2016.

Bibelhistorier udkom i 2016 med verbal tekst af skenlitteraturforfatter
Ida Jessen (f. 1964) og illustrationer af illustrator Hanne Bartholin (f.
1962). Vaerket er produceret i hgjt format, trykt pa kraftigt papir og har
et distinkt grafisk udtryk, som er langt mere abstrakt end de gvrige bar-
nebibler. De 29 fortellinger er sat op, sa den verbale tekst og illustrati-
onerne udger et samlet hele. Fx er verbalteksten om Adam og Eva for- 7% %
met som et tree med rgde frugter drysset ud over (Jessen 2016, 26). |
Hver enkelt forteelling straekker sig over 10 til 15 sider, og alle sider er
illustreret med Bartholins abstrakte akvareller. Flere fortellinger bliver

skrevet sammen under en felles overskrift. "Hos Martha og Maria” Illustration 9: Jessen 2016, forside.
dekker sdledes bade over Jesus’ besag hos Martha og Maria og lignel-

sen om den fortabte sgn (Jessen 2016, 240-250). Bibelhistorier indeholder desuden leengere passager
med videredigtninger af de bibelske narrativer som fx en samtale mellem Isak og Abraham pa vej
ned fra Morija-bjerg og en barnedab udfart af Jesus. Tildigtningerne og sammenskrivningerne er
sarligt karakteristiske for dette vaerk og ma nok tilskrives Jessens baggrund som skanlitterzer forfatter
(Jessen 2016, 64; 203). Vearket markedsfares til 6-12 arige og anbefales af forlaget som gave til mi-
nikonfirmander (Bibelselskabet 2019, 8).28 Bibelhistorier henvender sig saledes til den aldste mal-

gruppe i sammenligning med de andre fem udvalgte veerker.

6. Metodiske afgraensninger

Barnebibler er en mangfoldig genre, der som genstand for analyse muligger mange forskellige faglige
vinkler og metodiske tilgange. Dette er ikke blot vilkaret i studiet af bgrnebibler, men gelder for alle
studier i bibelreception og det eksegetiske arbejde i det hele taget, hvor hvert stykke reception og hver
del i den bibelske tradition indebeerer sine epokale og mediale faktorer med Buch-Hansen og Nielsens
begreb. | dette studie af bgrnebibler anvendes teorier, metoder og begreber fra discipliner som religi-
onssociologi, narratologi, barnelitteratur, systematisk teologi, eksegese og praktisk teologi. Denne

bredde af muligheder betyder pa den ene side, at man med sin kernefaglighed som udgangspunkt ma

281 2019 udkom undervisningsmaterialet Ro og Rejs — et undervisningsmateriale om Bibelhistorier til minikonfirmander,
der med udgangspunkt i hgjtlaesning af Bibelhistoriers fortallinger har tilrettelagt forskellige afslapningsevelser og fan-
tasirejser (Damm 2019). Eftersom undervisningsmaterialet ikke er produceret til brug i private hjem, indgér Ro og Rejs
ikke i afhandlingens analyser, men, som det er tilfeldet med Sigurd fortaller Bibelhistorier, vokser udgivelsesuniverset
omkring Bibelhistorier altsa.
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arbejde tveerfagligt i sin fortolkning af bgrnebiblerne, men ogsa at man pa den anden side ma fravaelge
mulige indgange til fordel for andre. Som ekseget forholder jeg mig til bgrnebiblerne som bibelre-
ception og altsa et stykke af den bibelske tradition, som har et bestemt udtryk og et bestemt formal i
en bestemt kontekst. Med fokuspunktet pa barnebibler som traditionsformidling bruger jeg sociolo-
giske og religionssociologiske teorier som udgangspunkt for at forsta traditionens dynamiske karakter
og dertil narratologiske og bgrnelitterere analysebegreber til at beskrive bgrnebiblernes littersere
kommunikationssituation. Fersteprioriteten i mine analyser bestar i at foretage dybdegaende vaerk-
fortolkninger. Derfor ma jeg have en raekke analysebegreber i spil som redskaber til at udfolde dyna-
mikkerne i bgrnebiblerne som plot- og karakterteori samt aktant- og fokaliseringsmodel m.fl. Da
netop barnebiblerne udger kerneinteressen, introducerer jeg de forskellige analysebegreber relativt
kortfattet for at overlade pladsen til analysen af primerteksten. Hvis jeg omvendt skulle redegare for
fx karakterteori med dens fulde forskningshistorie og nuancer, ville der ikke veere mulighed for, at
analysen af barnebiblerne kunne blive sa mange facetteret, som der her er tale om.

Nar barnebiblernes indhold udger et udtryk for den bibelske og kristne tradition, ma ogsa teo-
logiske discipliner i spil for at forsta det konkrete udtryk. Den bibelske og kristne tradition er dog
uhyre kompleks, og en redegerelse for et enkelt led i traditionen vil i sig selv kunne overstige ram-
merne for denne afhandling. Nar jeg fx undersgger barnebiblernes menneskesyn i afhandlingens ka-
pitel tre, overvejer jeg bgrnebiblernes menneskesyn i forhold til det kristne begreb om arvesynd.
Alene en teologisk gennemgang af arvesyndsbegrebet kunne overtage hele kapitlet og hele afhand-
lingen. Det kan jeg ikke tillade, da sadanne dogmatiske redegarelser allerede foreligger, mens af-
handlingens analyser af barnebiblernes rekonstruktioner af traditionen udger det nye bidrag i belys-
ningen af bibelsk og kristen traditionsformidling. Jeg ma i mine analyser derfor fokusere pa bgrne-
biblernes fremstilling og bruge den kristne og bibelske tradition til perspektivering, hvilket betyder,
at denne bliver behandlet mere kortfattet og med faerre nuancer, end dens lange historie kunne invitere
til.

| denne afhandling beskaftiger jeg mig alene med bgrnebiblerne som objekt og tekst, som de
er tilrettelagt af afsendere i form af forlag, forfatter og illustrator. Hvad angar bgrnebiblernes reelle

modtagelse, forskellige brug eller manglende brug i de forskellige sammenhange som private hjem,
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skole, kirke eller foreningsliv er der desvearre ikke foretaget undersggelser af, ligesom sadanne un-
dersagelser ikke er inden for rammerne af dette projekt. Forhabentlig vil fremtidige studier kunne
bidrage med disse vinkler og dermed belyse disse spargsmal inden for forskningsfeltet.?®

En sidste afgreensning mellem dette studie og andre mulige tilgange eksisterer i forhold til den
religionspaedagogske tilgang, som serligt de tyske bgrnebibelstudier er praeget af, som navnt oven-
for. | denne afhandling vil jeg ikke forholde mig religionspaedagogisk eller normativt til de fem bar-
nebibler. Det hgrer ikke under afhandlingens formal at vurdere de forskellige vaerker som henholdsvis
bedre og darligere i forhold til fx deres brug i praksis eller som mere eller mindre legitime udtryk for
den kristne og bibelske tradition. Jeg vil dog pa baggrund af mine deskriptive analyser forholde mig
til nogle af de litteraere og teologiske konsekvenser barnebiblernes indhold og form far, samt pege pa
nogle af de spandinger og uoverensstemmelser, der opstar internt i veerkerne og bidrage med lgs-

ningsforslag.

7. Afhandlingens opbygning

Afhandling er foruden denne indledning inddelt i fem kapitler, hvori jeg littereert og teologisk under-
sgger de udvalgte bgrnebibler som traditionsformidling.

| det farste kapitel analyserer jeg bgrnebiblernes materielle udtryk og paratekster, altsa vaerker-
nes fysiske udformning og de tekster, der ledsager bgrnebiblernes genforteellinger, fx pa veerkernes
for- og bagside. Studiet af barnebiblerne begynder saledes pa veaerkernes yderside og ved de terskler,
der rammesatter bgrnebiblerne, inden laeseren bevager sig videre ind i det narrative indhold. Jeg
argumenterer for, at bgrnebiblerne i kraft af deres materialitet og deres paratekster pa forskellig vis
isceneszttes som bgger med steerk forbindelse til den bibelske tradition. Bgrnebiblerne signalerer
dermed, at de giver adgang til netop den tradition, som de med den bibelske autoritet legitimt kan
patage sig at formidle.

| de naeste tre kapitler bevager vi os videre ind i bgrnebiblernes narrative indhold. I afhandlin-
gens andet kapitel bestemmes det overordnede plot i hver af bgrnebiblerne. Bgrnebiblerne bestar

nemlig ikke blot af en reekke bibelske episoder, men konstruerer pa forskellig vis en grundforteelling

2 Lisa Nagel har som en del af sit arbejde med kunst for barn analyseret hgjtlasningssituationer fra barnets perspektiv
(Nagel 2014). Tilsvarende analyser af barnebiblernes tekster ville veere interessante, da det ville kunne afdaekke, hvordan
barnebibelfortaellingerne kommer til udtryk i hgjtleesningssituationerne, hvilke samtaler, der indledes mellem barn og
hgjtleeser, samt hvordan barnet oplever disse. Til mit kendskab findes der enkelte studier, der empirisk undersgger barns
leesning af bibelske narrativer, nemlig Melody R. Briggs® empiriske studier af 11-14 ariges leesning af Lukasevangeliet
(Briggs 2017). Teolog og preest Gertrud Yde Iversen har i bogen “Hej Far, Ta’ og helbred manden” born som bibelfor-
tolkere oversat og bearbejdet ti tyske studier af bgrns leesning af bibeltekster (Iversen 2007).
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eller et metanarrativ pa tveers af de enkelte episoder og pa tveers af Det Gamle og Det Nye Testamente.
Dette metanarrativ omhandler i alle fem bgrnebibler Guds primeere gnske for sit skaberveerk, nemlig
at mennesker ma leve fredeligt og kerligt sammen pa en etisk forsvarlig made. Desuden undersgger
dette kapitel bgrnebiblernes selektive kanon, dvs., at jeg her kortleegger, hvilke narrativer der udger
den tradition, bgrn og deres familier preesenteres for i dag, samt diskuterer arsagen til og betydningen
af, at netop disse narrativer bliver inkluderet.

Barnebiblernes metanarrativer er som sagt bygget op om Guds gnske om en karlig og fredelig
sameksistens. Derfor fokuserer kapitel tre pa at belyse de etiske veerdier og menneskesynet, som lig-
ger bag dette ideal. Det bliver med denne analyse tydeligt, at barnebiblerne er i tet interaktion med
den nutidige kulturelle kontekst, som de er blevet til i. Fx nar vi sammenligner bgrnebiblernes indhold
med de veerdier og det menneskesyn, der overordnet set karakteriserer nutidens bgrneopdragelse. Fri
vilje, ligeveerd, kritisk sans og ansvar over for omgivelserne udger saledes nogle hovedtraek i synet
pa mennesket og dets forpligtelser i verden ifalge nutidens barnebibler.

Det fjerde kapitel gar i dybden med barnebiblernes Gudskarakter, der star som autoritetsfigur
bag den etik og det menneskesyn, der udgjorde omdrejningspunktet i kapitel tre. Gudskarakteren i
barnebiblerne kan beskrives som bade en traditionel mytisk antropomorf Gud, og som en Gud, der
star i modsatning til et metafysisk Gudsbillede. Gud er maskulin figur ofte aldrende med skag, der
bor i himmelen. Gud er desuden en karlig far, som gnsker en nar relation til sit skaberverk, hvorfor
Gud bliver pavirket, nar denne relation trues. Skent Gud fremstar som foranderlig, ser vi pa visse
punkter en grad af konservatisme i forhold til den kristne og bibelske tradition, hvad angar Gudska-
rakteren og fx det ondes problem. Dette bliver serlig tydeligt, ndr vi ssmmenligner Gudskarakteren i
bgrnebiblerne med den mere uortodokse Gudskarakter, vi mgder i nutidens ikke-forkyndende bgrne-
litteratur.

Med de tre ovennavnte kapitler afdeekkes nogle grundleeggende aspekter af barnebiblernes ind-
hold, nemlig deres plot, kanon, menneskesyn, etik og Gudskarakter. Disse elementer udger grund-
strukturerne i den tradition, som bgrnebiblerne formidler. I afhandlingens femte kapitel undersgger
jeg, barnebiblernes strategier for, hvordan denne tradition formidles, nar barnebiblerne pa forskellig
vis med laeserhenvendelse og -inddragelse konstruerer forbindelser mellem det bibelske univers og
maélgruppens liv og hverdag i 2010°erne. Disse forbindelser skabes ved brug af bl.a. metalepsis, indre
fokalisering, narratgrens direkte henvendelse til narrateeren, inddragelse af nutidige elementer, histo-

riske forklaringer samt forskellige identifikationsfigurer.
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Endelig samler jeg i konklusionen delkonklusionerne fra de forskellige analysedele og peger pa
tendenser og spandinger pa tveers af barnebiblernes indhold og den made, hvorpa dette indhold for-
midles. Endelig vil jeg pege pa ubesvarede spergsmal i vaerkerne og foresla overvejelser til mulige

veje at ga i fremtidens produktion af nye traditionsformidlende bgrnebibler.
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Kapitel 1:

Barnebiblernes paratekster og materialitet

“Og hermed slutter Bibelen”
Barrett 2010a, 274.

Inden man overhovedet abner en bgrnebibel, far man en oplevelse af, hvilket veerk man star med i
haenderne, og hvad man kan forvente at vaerkets indhold. Allerede pa overfladen kommunikerer bar-
nebiblerne deres rolle som traditionsformidlende forbindelsesled mellem individ og kristen og bibelsk
tradition, nemlig ved hjelp af barnebiblernes materielle udtryk og paratekster. I mgdet mellem en
tekst som fx en bgrnebibel og en laeser er det nemlig ikke alene tekstens narrative indhold, der er
afgarende for den betydningsdannelse, der finder sted. Andre forhold spiller en tilsvarende formid-
lende rolle mellem tekst og laeser. En af disse formidlende funktioner udgares af paratekster. Termen
stammer fra Gérard Genettes teoriapparat og betegner de tekster, som pa forskellig vis omkranser og
introducerer en anden tekst fx titler, sidetal, bagsidetekster, noter og pr-materiale. Genette beskriver
parateksternes funktion saledes: “The paratext provides an airlock that helps the reader pass without
too much respiratory difficulty from one world to the other, a sometimes delicate operation, especially
when the second world is a fictional one” (Genette 1997b, 408). Genette kalder desuden paratekster
for teerskler til en tekst, thresholds. En anden form for formidlende funktion udfoldes af en teksts
materielle udformning og medialitet. Litteraturkritiker N. Katherine Hayles henviser til, at det mate-
rielle aspekt ligesom parateksterne forbinder tekst og leeser: “Materiality thus cannot be specified in
advance; rather it occupies a borderland — or better, performs a connective tissue — joining the physical
and mental, the artifact and the user” (Hayles 2004, 72). Teksters paratekster og materialitet er saledes
to aspekter af mgdet mellem tekst og laeser, som er definerende for laeserens opfattelse af en teksts
mening og funktion, allerede inden laesningen er pabegyndt, da paratekster og materialitet former
leeserens forventninger til den kommende lasning.

Dette kapitel vil afdeekke bgrnebiblernes materielle og paratekstuelle forhold og vise, hvordan
barnebiblerne pa denne made prasenteres som traditionsformidlende. Kapitlet indledes med en kort
introduktion til Genettes teori om paratekstualitet og Hayles’ materialitetsbegreb. Efterfolgende vil
jeg praesentere tre tendenser i den made, hvorpa barnebiblernes henvender sig paratekstuelt og mate-
rielt. De tre tendenser bestar, som vi skal se, i, at bgrnebiblerne preesenteres som traditionelle bibler,

som personlige gaver og som hgjtlaesningsbgger. Dette forekommer maske ikke overraskende, men
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disse fund er helt afgarende for forstaelsen af de nutidige barnebiblers selvfremstilling, som pavirker
modtagerens opfattelse af vaerkerne og instruerer i barnebiblernes brug. Samtidig indgar fundene i
dette kapitel i den videre samtale med analyserne i de kommende kapitler. Her skal vi se, i hvor hgj
grad bgrnebiblernes indhold er praeget af de epokale faktorer. Disse epokale faktorer bliver dog ned-
tonet i paratekster og materialitet, da laeseren her bliver praesenteret for veerker i teet forbindelse med

den autoritative tradition.

1.1. Paratekster

| Paratexts - Tresholds of Interpretation, der oprindeligt blev udgivet i 1987 pa fransk med titlen
Seuils, teerskler, udfolder Gérard Genette det paratekstualitetsbegreb, som han introducerede i Pa-
limpsestes fra 1982. Han definerer paratekster bredt som de tekster eller billeder, der omkranser en
tekst og preesenterer den til offentligheden. Disse paratekster som fx titler, angivelse af forfatter og
forlag, forord, kolofoner og bagsidetekster tjener det formal at preesentere og kommentere en tekst,
sa laeseren far en leseoplevelse, der er god og korrekt set fra afsenderens synspunkt (Genette 1997b,
1-2). Genette skelner mellem to former for paratekster udfra disses spatiale placering, hhv. peritekster
og epitekster. Peritekster betegner de paratekster, som befinder sig i det samme veerk som den tekst,
den omtaler altsa fx pa et veerks omslag i form af forside, bagside, titler, sidetal, dedikationer og
ISBN-nummer. Epitekster er derimod de tekster, som er trykt uden for veerket i fx salgsmateriale,
forfatterinterviews, anmeldelser og forfatterens private noter (Genette 1997b, 5). Genette definerer
de epitekstuelle aspekter bredt, idet termen ogsa inkluderer den viden, en laeser pa forhand matte have
om den givne tekst eller forfatter (Genette 1997b, 8). Ligeledes kan en tidligere udgave af et veerk fa
status af epitekst ved udgivelsen af en ny udgave (Genette 1997b, 399).%

Med dette omfattende paratekstualitetsbegreb ma en afgraensning finde sted for rent praktisk at
kunne analysere barnebiblernes paratekster. | dette kapitel vil jeg saledes primeert forholde mig til de
peritekstuelle aspekter ved de udvalgte barnebibler, eftersom genstandsfeltet i denne sammenhang
netop bestar i bgrnebiblerne som publicerede varker og ikke i den modtagelse, de har faet. Epitekster
inddrages, hvis de bidrager til belysning af periteksterne. Epiteksterne afgraenses her til de offentlige

og autoriale, altsa dem, som forfatter eller udgiver star bag. Den afgreensning udelukker pa den ene

30 Med disse sidste eksempler pa epitekster bliver det tydeligt, at Genettes begreb om epitekster er overlappende med
andre termer i hans transtekstuelle begrebsapparat, som han blandt andet udfolder i Palimpsestes. En anmeldelse for
eksempel vil udover at vere epitekst ogsa kunne defineres som en metatekst. En metatekst er nemlig en tekst, der omtaler
en anden tekst. Et andet eksempel er, at tidligere udgaver af veerker ligeledes vil kunne defineres som hypotekster i forhold
til den nye udgave, der er hypertekst (Genette 1997a, 4-5).
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side forfatterens private noter og korrespondancer og pa den anden side allografiske epitekster, altsa
de epitekster, der er skrevet af en anden end forfatter og udgiver, da disse epitekster ikke vil bidrage
til en forstaelse af afsendelsen af veerket, men derimod veere en respons pa verket (Genette 1997b,
346).

| arbejdet med barnebibler som ikonotekst melder sig et afge- = *
rende spgrgsmal om, hvordan illustrationer og materielle aspekter skal DA JoNAS ".% stuer
opfattes som paratekster? Genette forstar selv illustrationer som para- &
tekstuelle elementer (Genette 1997b, 406). Eftersom jeg i denne afhand- W&%ﬁﬁ{ﬁm
ling opererer med et ikonotekst-begreb, jf. indledningen, opfatter jeg %ﬁij@}:@:ﬁ&
fortaellingernes illustrationer som en del af teksten pa lige fod med den [
verbale tekst og dermed ikke som paratekstuelle elementer. | eksemplet e et

fra Sigurd forteeller Bibelhistorier i illustration 10 angiver den grgnne

ramme ikonoteksten, altsa den narrative verbale tekst og illustrationen,
der harer til. Der forekommer dog ogsa illustrationer med paratekstuel
funktion i barnebiblerne fx forsideillustrationen og illustrationer pa ti- jiustration 10: Barrett 2010a, 128
telblade, forord og indholdsfortegnelser. | eksemplet pa illustration 10

er disse markeret med bla rammer. Kapitelangivelsen, titlen og sidetal er paratekster, som hver har
deres lille paratekstuelle illustration, nemlig i dette tilfeelde en sky og Jonas’ hoved med en hgj hat.
Disse illustrationer betragter jeg som en del af parateksterne, hvorfor de analyseres i narvarende
kapitel.

Genette fokuserer i sin gennemgang af paratekster pa de verbale elementer. Derfor er det siden
udgivelsen af Seuils blevet diskuteret, hvorvidt mere materielle forhold som for eksempel typografi
og papir kan inkluderes i paratekstbegrebet. Annika Rockenberger og Per Rocken foreslar fx for klar-
hedens skyld at begraense paratekst-begrebet til verbale forhold og dermed udelade de materielle
aspekter (Rockenberger og Rocken 2009, 323-4). Uanset om man inkluderer de materielle aspekter
som paratekster, behandler Genette ikke eksplicit materialitetens betydning. Siden Genettes udgivel-
ser er fremkomsten af digitale tekster steget stat, hvilket har medfart, at litteraturforskning i hgjere
grad er blevet interesseret i teksters materielle og mediespecifikke aspekter. Dette nye fokus er et
interessant supplement til Genettes analyser af det verbale indhold.®* Inden vi vender os mod bgrne-

biblerne, skal der derfor kort introduceres til nogle centrale aspekter ved dette perspektiv.

31 Digitale tekster og internettet udfordrer paratekstbegrebet. Med udskiftelige banner-reklamer, hyperlinks osv. bliver
seerligt indholdet af peritekster langt mere fleksibelt og flydende, end det er tilfeldet i et trykt veerk.
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1.2. Materialitet og Mediespecifik Analyse

I 500 ar har den trykte kodeks vaeret det primare medium for tekster. Dette har medfart, at den litte-
reere analyse har haft manglende opmarksomhed pa konsekvenserne af mediespecifikke forhold, som
vi 0gsa sa det hos Genette. En tekst kan dog kun veere en tekst i et bestemt medie og en bestemt form
fx skriftrulle, kodeks eller e-bog, og dette medium har afggrende betydning for laeserens oplevelse af
teksten. Ifglge N. Katherine Hayles har den teknologiske udvikling og fremkomsten af de mange nye
medieformer og elektroniske tekster veeret den gjenabner, det littereere forskningsfelt havde brug for.
De elektroniske tekster og analyserne af disse giver mulighed for at fa et nyt blik pa de ellers sa
velkendte trykte tekster i bogform (Hayles 2004, 87).%2

En teksts medialitet og materialitet er afggrende for, hvordan en leeser gar til teksten, og for at
leeseren overhovedet kan tilga en tekst, eftersom tekster kun kan eksistere, hvis de har en form og et
medie: “Understanding literature as the interplay between form, content, and medium MSA [Media-
Specific Analysis] insists that texts must always be embodied to exist in the world” (Hayles 2002,
31). Uden et medie og en form ville en laeser basalt set ikke kunne interagere med teksten. Mediet og
de materielle forhold er veesentlige at undersgge som en del af tekststudier, fordi de fx afgar, hvordan
en laeser skal navigere i en tekst. Skal man bladre, swipe eller scrolle? Skal man lase fra en ende af
som i en roman eller lave opslag som i en encyklopadi? (Hayles 2003, 264).

Tekster er i deres materialitet sansefeenomener. De har en tyngde, en taktilitet og en duft. Disse
faktorer er ogsa medbestemmende for en laesers oplevelse af en tekst (Hayles 2003, 270). En tablet-
skeerm foles anderledes for fingrene end papir. 1 en bog har leeseren fx ud fra antallet af sider fornem-
melse af, hvor langt man er, og ved, at nar tyngden bliver starre i venstre hand end i hgjre, er afslut-
ningen pa teksten kommet narmere. Dette ved man ikke med en elektronisk tekst (Rye Andersen
2018, 20). Ligeledes kan fysiske tekster baere maerker af brug i form af slid, kommentarer og under-

stregning pa anden vis end elektroniske tekster.3

32 Hayles er ikke den farste til at papege mediers indflydelse pa den litteraere betydningsdannelse. Marshall McLuhan har
siden 1960’erne diskuteret mediers rolle og slog med det markante citat: “The medium is the message” fast, at medier
ikke alene er beerere af et budskab, men er afggrende for udformningen og opfattelsen af et sddant (McLuhan 2001, 7).
Jerome J. McGann har med udgangspunkt i gnsket om at supplere Genettes begreb om paratekstualitet peget pa, at tekster
skal opfattes som “... a laced network of linguistic and bibliographical codes” (McGann 1991, 13). De materielle og
mediespecifikke forhold skal sdledes undersgges pa samme niveau som de lingvistiske aspekter af en tekst.

33 Se fx Dorina Miller Parmenters artikel om den ikonicitet, der opstar omkring slidte bibler, som fx er blevet repareret
med gaffa-tape, i evangelikale kristne miljger og den falelse af pinlighed, som nogle oplever ved at have en ny bibel,
hvorfor der findes forskellige vejledninger i, hvorledes man kan give sin bibel kunstig patina (Parmenter 2015, 230-231).
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Betydningen af teksters materialitet er dog i teet interaktion med tekstens indhold, eftersom
indholdet er med til at afgare, hvilke materielle og mediespecifikke aspekter, der har betydning og
hvilke, der treeder i baggrunden. En forfatter kan udnytte effekten af at bladre ved fx at placere et
overraskende skifte i fortaellingen pa et nyt opslag, hvormed det at bladre understreger forteellingens
gang og bliver medskaber af en effekt. Fx ser vi i Jessens Bibelhistorier, at genforteellingen af Esajas’
profeti med overskriften “Ventetid” efterfolges af tre opslag, man ma bladre sig igennem, inden for-
teellingen fortsaetter med Det Nye Testamente (Jessen 2016, 160-167). Laseren far saledes med veer-
kets materielle udformning en fornemmelse af denne ventetid. Andre tekster kan forlgbe uden at ud-
nytte den mediespecifikke fremdrift, hvor det at bladre derfor optager mindre af laeserens opmaerk-
somhed.

Den mediespecifikke analyse i dette kapitel vil primert fokusere pa det made, en laeeser har med
barnebiblernes materialitet inden pabegyndt leesning. De mediespecifikke aspekter, der har betydning
for de enkelte forteellinger fx effekten af de forskellige opslag vil blive behandlet i de fglgende kapit-
ler, hvor det findes relevant.

1.3. Bagrnebibler som traditionelle bibler

En farste og central tendens i bagrnebiblernes paratekstuelle og materielle forhold er, at veerkerne pa
forskellig vis iscenesettes som traditionelle bibler. Dette synes maske for det fgrste at vere en selv-
indlysende pointe, nar der netop er tale om bgrnebibler, men iscenesettelsen har konsekvenser for
leeserens opfattelse af indholdet. For det andet kan det lyde som en selvmodsigende pointe i forhold
til min redegarelse for afhandlingens teoretiske syn pa den bibelske tradition. Jeg betragter, som
naevnt, den bibelske tradition som dynamisk og ikke-hierarkisk og dermed bgrnebiblerne som fuldt
ud legitime udtryk for den bibelske tradition pa linje med fx en autoriseret oversattelse af en kanonisk
bibel, altsa er barnebiblerne teoretisk betragtet traditionelle bibler. Her ma vi skelne mellem afhand-
lingens teoretiske udgangspunkt, som netop betragter bgrnebiblerne som bibelske og den mere popu-
leere opfattelse af, hvad der karakteriserer en traditionel bibel, som fx at den indeholder en autoriseret
oversattelse af de kanoniske skrifter, at den er et tungt genuint veerk som typisk vil vere leederind-
bundet og guldrandet. Som vi skal se, vaekker bgrnebiblernes paratekster og materialitet pa forskellig
vis associationer til sddanne traditionelle bibler populert forstaet. Timothy Beal skelner i sin artikel
“The End of the Word as We Know It” mellem bibler som ikoniske objekter og bibelen som kulturelt
ikon. Konkrete bibler kan blive opfattet som ikoniske objekter ved fx at indga i bestemte ritualer eller

have en bestemt historie, som nar en praesident svaerger ved en bibel til sin indsattelse. Bibelen som
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kulturelt ikon betegner omvendt ikke nogen konkret materiel bibel, men “... an immaterial, amor-
phous inarticulate condensation of cultural meaning and value, a symbol whose outline is vague,
impossible to pin down to a particular image or thing.” Som han ogsa siger: “It is the Bibleness of
particular Bibles” (Beal 2015, 209; 210). Bibelen som symbolsk kulturelt ikon vil ifglge Beal typisk
blive forbundet med den sorte leederindbinding og guldskrift, men er ikke identisk med en sadan
bestemt udgave, hvilket giver ikonet en fleksibilitet, som tillader flere at identificere sig med det, end
hvis der var tale om et mere fastlast billede. De konkrete udgivelser af bibler og fx de ceremonier,
biblerne indgar i, bidrager dog til at forme og vedligeholde bibelens rolle som kulturelt ikon (Beal
2015, 209).%* Beal finder tilmed den paradoksale sammenhang, at jo flere bibeludgivelser og jo mere
mangfoldigt et bibelmarked, vi ser, jo mere tydelig er Bibelens rolle som kulturelt ikon, selvom dette
ikon indebaerer en fornemmelse af autoritet i kraft af enhed og singularitet. Der er altsa tale om en
fornemmelse af Bibleness, bibel-agtighed, som ger, at vi kan forbinde de partikulaere bibler med den
overordnede bibelske autoritet. Hvad indebzrer sa denne bibelfornemmelse? Beal definerer Bibleness
med falgende begreber: autoritativ, entydig, praktisk, tilgengelig, altomfattende og eksklusiv (Beal
2015, 210). Disse begreber er ikke ngdvendigvis rammende for det egentlige bibelske tekstunivers,
der fx langt fra er entydigt, og til tider hverken tilgeengeligt eller praktisk, men begreberne beskriver
altsa fornemmelsen af det bibelske qua kulturelt ikon. Det er netop denne Bibleness-fornemmelse,
som bgrnebiblerne udstraler i kraft af deres paratekstuelle og materielle udformning.

En primer paratekstuel indikation af varkernes relation til den bibelske tradition ses i deres
titler. Alle barnebiblerne har ordet bibel som en del af deres titel: Alle Barns Bibel, Bibelhistorier, De
Mindstes Bibel, Sigurd forteller Bibelhistorier og Barnebibelen. Listen med eksempler pa dette ud-
temmes dog ikke med de fem, som er inkluderet i dette projekt. Med mit kendskab til genstandsfeltet
findes der ikke en eneste nutidig bgrnebibel, som ikke i en eller anden formulering inkluderer ordet
bibel i sin titel og dermed stadfeaster forholdet til sin hypotekst eksplicit.®

Genette gengiver og diskuterer tre grundlaeggende funktioner i sin paratekstualitets teori. En

titel skal for det farste sikre identifikationen af et veerk. Denne funktion er obligatorisk. En titel kan

34 Antropologen Brian Malley finder i sit studie af amerikanske evangelikales bibelbrug og —syn, How the Bible Works,
at netop Bibelen som artefakt med bestemte stereotype treek som leederindbinding, bogmarke og tekstens opsetning
udger en vasentlig del af forstaelsen af Bibelen som koncept. De gvrige elementer i bibelforstaelsen er konkrete engel-
ske bibeludgaver, formodningen om, at Bibelen er en tekst, samt at der eksisterer et felles bibelsk indhold og en bibelsk
mening (Malley 2004, 67).

% Se fx bilag 1 med register over udgivelserne siden &r 2007. Dette geelder for de verker, der falder inden for denne
afhandlings definition af en barnebibel, altsa en samling med genforteellinger af bade Det Nye og Det Gamle Testamente.
Verker, som alene har genfortellinger fra ét af de to testamenter, inkluderer typisk ikke ordet bibel i sin titel. Se fx
Hidenoi Kumais Manga Messias (2010) og Sally Ann Wright, Historier om Jesus (2019).
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for det andet bruges til at udpege et vaerks indhold samt for det tredje til at vaeekke en kommende
leesers nysgerrighed (Genette 1997b, 76). Interessant nok kan det med bgrnebiblernes titler diskuteres
om nogen af disse funktioner overhovedet opfyldes. Dette geelder selv den farste obligatoriske funk-
tion: Alle Barns Bibel, Barnebibelen, De Mindstes Bibel, Sigurd forteller Bibelhistorier og Bibelhi-
storier. Med undtagelse af Sigurd forteeller Bibelhistorier har vi altsa med yderst enslydende titler at
gere, hvorfor identifikationen af en barnebibel alene pa baggrund af titel kan vere ganske vanskelig.
| praksis er det ofte ngdvendigt at knytte et forfatternavn pa for at sikre, at der er konsensus om,
hvilket veerk der menes. Og hvis Johannes Mgllehave eller Tine Lindhardt fx er forfatteren, som det
er tilfeeldet med flere barnebibler pa det danske marked, kan en yderligere beskrivelse af fx forside-
motiv veere ngdvendig. Dette karaktertraeek er foruden at veere praktisk besveerligt temmelig bemaer-
kelsesveaerdigt. Det signaleres dermed med titlerne, at det er vigtigere, at vaerkerne eksplicit stadfaester
deres almene relation til den bibelske tradition og gengiver hele eller dele af genrebetegnelsen, end
at de fremstar som specifikke og unikke veerker i sig selv. Med titlerne gives det indtryk, at bgrnebib-
lerne er kontekstlgse og dermed eviggyldige. Et sammenligneligt feenomen ses i den autoriserede
danske oversettelse af Bibelen fra 1992, hvor det ikke angives, hvem der er forfatter og star bag
oversettelsen. Ved at udelade disse specifikke paratekstuelle informationer gives der det indtryk, at
veerkerne star i direkte, uformidlet relation til den bibelske tradition uden szrlig pavirkning af epokale
faktorer. Fornemmelsen af bibelsk autoritet far saledes lov til at sta renere, og dermed gives en mere
direkte adgang til traditionen, end det var tilfeeldet, hvis varket var mere eksplicit i sin kommunika-
tion om de kontekstbestemte epokale faktorer, der de facto i hgj grad har preeget veerket. Bgrnebib-
lernes titler vanskeligger saledes identifikation af de enkelte verker, ligesom de ikke afslgrer detaljer
om indholdet.*®

Ud over titlen udger forfatternavnet en veasentlig paratekst for en laesers farstehandsindtryk af

en tekst. Forfatternavnet pa forsiden har blandt andet den funktion, at denne personligt stdr som garant

% Titlerne har til dels en navigerende funktion fx i forhold til malgruppe. Det kan illustreres med De Mindstes Bibel. Her
angiver titlen, at disse bibelgenfortellinger er til helt sméa barn, hvilket underbygges pa bagsiden, hvor der star “3-6 ar.”
Den norske oversattelse af vaerket hedder imidlertid Den store Barnebibelen. Med denne titel angives der ikke en eksplicit
malgruppe, og med ordet ’store” kunne man snarere ledes i retning af sterre bern, der vil kunne rumme denne mengde af
forteellinger. Det norske Bibelselskap markedsfarer faktisk ogsa bogen til de 5-10-arige (Det norske Bibelselskap 2010,
22). De to veerkers tekster i henholdsvis dansk og norsk udgave er indholdsmassigt ens, men titlerne kan fa betydning
for, hvilken gruppe af barn, der bliver modtagere. | modsztning til barnebiblerne eksisterer der flere eksempler pa, at
bibelgenfortzellinger for voksne har titler, som i hgjere grad er unikke og specifikke fx Hella Joofs Baven om Gud og Jens
Blendstrups Ustyrlige Sgnner. Denne forskel kan afspejle en starre kunstnerisk frihed i voksenlitteraturen. Forskellen kan
ogsa have sin forklaring i, at der ikke eksisterer en etableret genrebetegnelse for bibelgenfortzelling for voksne, som det
er tilfeeldet med genren bgrnebibel. Resultatet er, at forbindelsen mellem den bibelske tradition og bibelgenfortellingen
er mindre eksplicit i voksenlitteraturen end i barnelitteraturen, hvorved parateksterne ikke beheafter bibelgenforteellin-
gerne for voksne med den samme bibelske autoritet eller fornemmelse af Bibleness, som det er tilfeeldet ved barnebib-
lerne.
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for den tekst, der falger bag forsiden. Ogsa denne funktion synes at blive nedtonet i barnebiblerne.
Flere af bgrnebiblerne angiver forfatternavnet i forlengelse af formuleringen “Genfortalt af” fx “De
Mindstes Bibel — genfortalt af Synne Garff” (Garff 2007; se ogséd Mellehave 2006; Mgllehave 2016).
Forfatternes rolle fremstilles saledes som en mediator af det bibelske stof snarere end en ophavsper-
son, som det er almindeligt ved andre udgivelser.®” Med denne genforteellende fortaellerrolle nedtones
forfatteren som ophavsperson for teksten og tilsvarende understreges barnebiblernes nare relation til
det bibelske ophav. I den tredje udgave af Alle Bgrns Bibel, som jo er oversat af llse M. Haugaard og
Johannes Mgllehave, angives ikke nogle forfatternavne pa forsiden. Farst i kolofonen og pa titelbladet
angives de to som oversattere (Haugaard & Mgllehave (overs.) 2020, forside, 5-6). Dermed nedtones
oversetterens rolle yderligere. Faktisk angives den oprindelige amerikanske forfatters navn ikke no-
get sted i veerket men er helt udeladt, hvorved tekstens oprindelse bliver slaret.

Sigurd fortaller Bibelhistorier har ikke et forfatternavn pa forsiden ud over dette “Sigurd” in-
kluderet i titlen, hvor forfatteren igen knyttes pa som forteeller af disse historier. | tilfeldet med Sigurd
fortzeller Bibelhistorier ser vi en ligevaegtig emfase pa bade genfortalleren og det bibelske som op-
hav. Sigurd Barretts billede findes pa bade barnebiblens for- og bagside, ligesom han prasenteres pa
bagsiden som en kendt tv-veert, entertainer, prismodtager osv. (Barrett 2010a, bagside). Interessen for
Barretts person understreges yderligere af, at navnet “Sigurd” er skrevet med sterre gule typer i for-
hold til resten af titlen, der star med grant og lilla. Genfortzelleren bruges altsa i denne barnebibel i
hgj grad til promovering af veerket.®® Beal peger pd, at ndr bersmte navne angives som forfatter il
amerikanske bibeludgaver ses en udveksling af veerdi. Forfatternavnet giver verdi til bibeludgivelsen,
og bibeludgivelsen til forfatternavnet (Beal 2015, 219). Tilsvarende effekt ser vi med de danske bar-
nebibler. Ikke kun i tilfeeldet med Sigurd Barrett, men Johannes Mgllehave, Ida Jessen og Synne Garff
er alle bredt kendt og anerkendt bade i kirkelige miljger og mere bredt i samfundet. Med deres navne
pa varkerne giver man kaberne en garanti for en udgave af den kristne og bibelske tradition, som er
i overensstemmelse med dansk kultur og maske endnu vigtigere i modsatning til fx kristen funda-
mentalisme. Jeg mener ikke, det er tilfeeldigt, at netop disse fem veerker er blandt de populareste
barnebibler i disse ar netop pga. ophavspersonerne. Der findes fx masser af oversatte veerker pa mar-

kedet, som ikke opnar samme popularitet, jf. bilag 1, hgjst sandsynligt fordi man ikke har samme

37 |da Jessens Bibelhistorier bruger ikke denne formel “genfortalt af,” men angiver blot, at det er bibelhistorier af Ida
Jessen og Hanne Bartholin. Her navnes forfatter og illustrator desuden som ligeveerdige, hvilket er seregent for genren.
38 Med den nyeste udgave af Sigurd fortzller Bibelhistorier i anledning af varkets ti 4rs jubilzeum er tilfojet ordet ‘Jubi-
leeumsudgave’ med rede versaler under titlen, jf. illustration 8. Denne paratekst bidrager til at signalere, at der er tale om
et autoritativt veerk, som har veeret indflydelsesrigt og populert gennem en laengere periode, hvorved varket har kunnet
fortjene en eerefuld genudgivelse.
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garanti og brede folkelige appel i form af forfatternavnet. Netop derfor var det ogsa sa kritisabelt, at
Johannes Mgllehaves navn figurerede som genfortaller i andenudgaven af Alle Bgrns Bibel, nar der
netop var tale om en oversattelse.

Navnet pa genfortaelleren giver saledes verdi til bgrnebibelen. Det er dog igen afggrende, at
der netop er tale om en genforteller og ikke en forfatter eller ophavsperson. Bgrnebiblerne bliver
saledes prasenteret som udgaver af Bibelen, som blot af hensyn til det unge publikum har veeret
igennem en genfortzllers pen. Vearkerne treekker pa den bibelske status og autoritet, hvormed barne-
biblerne giver det indtryk, at de indeholder den autoritative bibelske og kristne tradition.

Det er ikke blot de paratekstuelle forhold, som knytter bgrnebiblerne til det bibelske forlaeg.
Ogsa de materielle aspekter leder tankerne mod opfattelsen af en traditionel bibel. Alle bgrnebiblerne
er store, flotte, tunge varker i hardback. De er genuine, omfattende og eksklusive bgger. Der er sale-
des tale om fornemmelse af Bibleness. Betydningen af veerkernes starrelse bliver tydelig i sammen-
ligning med fx Mini-Bibelen af Tine Lindhardt, som blot maler 12 gange 12 centimeter (Lindhardt
2013). Mini-Bibelen deler flere lighedstraek med de fem veerker. Ordet bibel indgar fx i titlen, veerket
har dansk oprindelse, og Tine Lindhardt er bredt respekteret som nuveaerende biskop i Fyns stift. Al-
ligevel er Mini-Bibelen ikke blandt de mest populaere som fx gave fra kirken til dabsfamilien. Den
blev ikke engang navnt af de religionspaedagogiske konsulenter, hvilket samtryksvaerket Sesams Bgr-
nebibel ogsa med Tine Lindhardt som forfatter (Lindhardt 1998) faktisk blev af en enkelt, jf. afhand-
lingens indledning. Mit bud er, at Mini-Bibelen ikke er blandt de mest populere, fordi sterrelsen ikke
giver samme tyngde, eksklusivitet og altsd fornemmelse af Bibleness, som det er tilfeeldet med de
fem store og populeere veerker.

To af bgrnebiblerne tildeles yderligere bibelassociationer med titlerne trykt med guldskrift, i
Jessens tilfeelde pa en sort “hibelsk” baggrund, og en vavet snor haftet til ryggen, som kan bruges
som bogmarke (Garff 2007, Jessen 2016). Disse materielle faktorer leder associationerne hen mod
traditionelle flotte guldrandede bibler, som afspejler bibelfornemmelsen. | en bogreol vil ryggen af
Bibelhistorier saledes til forveksling ligne en traditionel bibel i sort og guld, mens forsiden maske
snarere ligner en coffee table book med det hgje format, kraftige papir og grafiske udtryk, hvilket
afspejler veerdier om kulturel og kunstnerisk dannelse.

Flere af bgrnebiblerne genbruger ligeledes traditionelle bibelparatekster. I alle vaerkerne angi-
ver et opslag i henholdsvis begyndelsen og cirka midt i bgrnebiblerne, at den falgende del af bogen
er fra Det Gamle eller Det Nye Testamente (Garff 2007, 9; 149; Barrett 2010a, 146; Mgllehave 2016,
11;156; Jessen 2016, 9; 165, Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 6; 265). Det er altsa veesentligt
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for bagrnebiblerne at bevare den traditionelle kristne skelnen mellem de to bibelske dele.* | flere af
bernebiblerne star der “Det Nye Testamente™ pé opslaget, hvilket til forskel fra en formulering, som
fx kunne lyde “Fortallinger fra Det Nye Testamente,” giver det indtryk, at her findes det fulde omfang
af Testamentet og ikke blot det uddrag, som der reelt er tale om (Garff 2007, 149; Barrett 2010a, 146;
Jessen 2016, 165). Beal nevnte adjektivet “altomfattende” blandt begreberne, som definerer fornem-
melsen af det bibelske. Formuleringen “Det Nye Testamente” bidrager saledes ved sin altomfattende
karakter til Bibleness-faglelsen ved barnebiblerne. En anden traditionel bibelsk paratekst er geografi-
ske kort over Palastina og Mellemgsten. Sadanne kort findes i De Mindstes Bibel. Hvor kortet til Det
Nye Testamente er nogenlunde geografisk korrekt, har kortet til Det Gamle Testamente flere fantasi-
fulde elementer som et vejskilt, der peger mod Paradisets have (Garff 2007, 11-12; 150-151). Et blik
ned over verkernes indholdsfortegnelser afslgrer desuden en del titler, som fremhaver de traditio-
nelle bibelske betegnelser fx “Noas ark” og “Babelstarnet” (Barrett 2010a, 36; 48). I denne type titler
bruges traditionens begreber uden sarlig hensyntagen til det nutidige barns ordforrad fx “De ti bud,”
“Bjergpraedikenen” og “Indtoget i Jerusalem” (Mgllehave 2016, 104, 187; 230).° Hermed kommuni-
keres der til den voksne kagber og hgjtlaeser, at dette veerk indeholder netop de traditionelle bibelske
fortzellinger, som den voksne matte synes var centrale at give videre til den unge generation.

Feelles for alle disse paratekstuelle og materielle forhold er, at bgrnebiblerne imiterer de kon-
ventionelle forestillinger om en traditionel, autoriseret bibel. Dermed understreges det, at disse bgr-
nebibler skal betragtes som egentlige bibler. I de videoer, som udger en del af universet omkring
Sigurd forteeller Bibelhistorier, bliver bgrnebibelen Sigurd forteller Bibelhistorier konsekvent omtalt
som Bibelen. Det farste afsnit indledes med, at tgjdyret Snapper frustreret leder efter “Bibelen” i en
bogreol. Som voksen seer kan man tydeligt udpege en udgave af den autoriserede Bibel sta til hgjre i
billedet. Snapper mener dog ikke denne bog, men derimod en udgave af Sigurd forteeller bibelhisto-
rier, som star til venstre i reolen. Han bliver glad, da han finder den, og bade Sigurd og Snapper
omtaler herefter Sigurd forteeller bibelhistorier som “Bibelen” gennem alle 24 afsnit. Her udtrykkes
det saledes eksplicit, at bgrnebiblen skal opfattes som et eksemplar af Bibelen (Barrett 2010b, A).

En sidste paratekst, der understreger bgrnebiblernes relation til det bibelske fortelleunivers,

findes i bgrnebiblernes henvisninger til de bibelske perikoper, som genfortzellingerne bygger pa, altsa

%9 | afhandlingens kapitel om bgrnebiblernes plot diskuteres det, hvordan skellet mellem de to dele formidles i bgrnebib-
lernes indhold.

40 Denne tendens til at bruge de traditionelle begreber i titlerne er serligt fremherskende i Mgllehaves Bgrnebibelen. Dette
kan forklares med hans mangeérige virke som teolog og preaest og dermed et naturligt indlejret forhold til det teologiske
sprog. Desuden ser vi i Mgllehaves Barnebibelen et generelt gnske om at bidrage til modtagerens dannelse og forstaelse
af traditionens termer og forhold, jf. afhandlingens femte kapitel om bgrnebiblernes kommunikation.
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bgrnebiblernes direkte hypotekster. To barnebibler har disse henvisninger i indholdsfortegnelsen
(Garff 2007, 6-7; Mgllehave 2016, 6-9). Barrett har et opslag med bibelhenvisninger bagerst i bogen,
hvilket er en mere skjult placering end pa bogens indledende sider (Barrett 2010a, 278). Alle Bgrns
Bibel henviser til bibelversene under hver fortzlling, si man som laeser konstant mindes om fortzl-
lingernes ophav. Den farste fortzelling indledes saledes med “I begyndelsen,” som er fortallingens
titel. Herunder er undertitlen: “SKABELSEN, fra 1. Mosebog 1” (Haugaard & Mpellehave (overs.)
2020, 7). Dette “fra” indikerer, at genfortellingen er knyttet neert til forleegget. Forteellingerne kom-
mer fra den kanoniske Bibel og er ganske vist blevet genfortalt, men dette har ifglge parateksterne
ikke den store betydning.*

Sammenfattende kan det konkluderes, at bgrnebiblernes paratekster og materielle forhold un-
derspiller genfortallerens aktive rolle som tilretteleegger af materialet og hermed de epokale faktorer,
som bgrnebiblerne de facto er praeget af, og som vi skal se utallige eksempler pa i de falgende kapitler.
| stedet kobler bgrnebiblerne sig eksplicit pa den bibelske autoritet og legitimitet, idet barnebiblerne
pa forskellig vis konstruerer fornemmelsen af Bibleness. Hermed etablerer bgrnebiblerne sig som

fuldgyldige formidlere af den bibelske og kristne tradition pa lige fod med den kanoniske bibel.

41 1da Jessens Bibelhistorier indeholder ikke andre bibelhenvisninger end opdelingen i Gammel og Ny Testamente. Det
er ogsa denne bgrnebibel, som angiver Jessen og Bartolin som ophav og ikke som genforteellere. P& disse punkter er
Bibelhistorier sdledes den bgrnebibel, som gar relationen mellem Bibel og barnebibel mindst eksplicit. Omvendt spiller
dette veerk i det materielle udtryk med mark ryg, guldtryk og bogmeerke tydeligst pa et traditionelt bibeludseende.
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1.4. Barnebibler som personlig gave

I alle bgrnebiblerne indeholder det farste opslag en side, som er beregnet ’ Wit navn e
til, at barnets navn kan indskrives. | Alle Bgrns Bibel star der “Mit navn

er.” Herunder findes plads til at skrive barnets navn. Nedenunder igen ses
en illustration fra skabelsens femte dag med et vrimlende liv af fugle og
fisk. Dyrene ser glade og venlige ud, og med barnets navn skrevet iblandt
disse Guds skabninger, skriver man sig selv ind som endnu én i den glade
vrimmel, se illustration 11. Med det possessive pronomen i farste person

ental “mit” inviteres barnet til selv at skrive sit navn eller fa en voksen til

at hjeelpe. I Sigurd fortzeller Bibelhistorier star der “Denne bog tilhgrer”

Ilustration 11: Haugaard og Mgl-
i en sky pa en himmelbla baggrund (Barrett 2010a, 1). Denne mere for- lehave (overs.) 2020, 1.

melle tone afslgrer ikke, hvem der skal fgre pennen, men konklusionen er igen, at bogen tilhgrer én
og er en personlig genstand.*? | de resterende tre barnebibler er det derimod tydeligt, at det ikke er
barnet selv, der skal skrive men derimod den, der forarer bgrnebibelen til barnet. Pa tre linjer star
der: “Til,” “Fra” og “Dato” (Garff 2007, 1; Jessen 2016, 1; Mollehave 2016, 3). Denne paratekst viser,
at bogen er tiltzenkt som et gaveobjekt, som gives pa en sarlig og mindeverdig dag. Det kunne fx
veere en dabsdag.* Dette underbygges yderligere af bagsideteksten pa Mgllehaves Bgrnebibelen, hvor
det dgbte barn tillegges falgende replik: “Jeg ved hvad denne bibel blev kabt til, for her kan jeg here
om det, jeg blev debt til” (Mellehave 2016, bagside). Digtet kobler saledes dabsdagen sammen med
anskaffelsen af bgrnebibelen.** Disse paratekstuelle forhold vedligeholder den tradition, som bgrne-

bibler indgar i, nemlig som gaveobjekt fra kirken til den dabte eller fra familiens &ldre generation til

42 Et andet eksempel p4, at bgrnebiblerne bliver personlige bager er den tyske barnebibel Kinder-Bibel zum Selbstgestal-
ten, hvor barnet selv skal tegne illustrationerne, og resultatet bliver en unik og personlig bog (Landgraf 2018).

43 Med disse muligheder for inskriptioner skriver barnebiblerne sig ind i en lang tradition for slegtsbibler og brudebibler,
hvor der paratekstuelt er gjort plads til at indskrive slaegtstavler, markedage i familien osv. Se fx Brudebibelen udgivet
af Bibelselskabet for Danmark i 1896, hvor de farste 11 sider er dekoreret med rammer og skriftsteder, hvor man kan
udfylde detaljer om vielsen, forlovere, barn, dedsdage osv. Et nutidigt eksempel pa samme er Familiebibelen med forord
af familieradgiveren Lola Jensen. Her er der ligeledes plads til at fare fortegnelser over familiemedlemmer og serlige
begivenheder. Bibelselskabet angiver i salgsmaterialet, at Familiebibelen er en oplagt gave til brudepar og moderne fa-
milier, samme malgruppe, som Lola Jensens eksplicit henvender sig til i sit forord med gode rad til den nye familie
(Bibelselskabet 2019b; Bibelselskabet 2013, 3-8). Disse udgivelser er eksempler pd, at familiers historie og traditioner
flettes sammen med den tradition, som det bibelske univers repraesenterer, som vi ogsa sa det i det farnaevnte eksempel,
om at brudepar gnsker, at den samme preest udfarer de ritualer, der skal fejres i en familie (Johansen & Nielsen 2015,
232).

4 | artiklen “Bernebibelen som kulturelt erindringssted mellem kirkekristendom og kulturkristendom” peger Kasper Bro
Larsen pa, at netop indskrivningen af barnets navn symbolsk udtrykker den internalisering af det bibelske budskab, som
bgrnebiblerne sigter mod (Larsen 2019, 129).
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den yngre. Ogsa bgrnebiblernes materielle udtryk underbygger oplevelsen af bggerne som gaveob-
jekt. Som navnt, er alle bgrnebiblerne store, flotte og genuine vaerker, der udstraler en eksklusivitet,
og er dermed noget, man med stolthed kan placere pa et gavebord. Ogsa i barnebiblernes epitekster i
form af salgsmateriale fra forlagene laegges der op til, at barnebiblerne er gaveobjekter. | reklamefol-
deren Bibelen i Barnehgjde fra Bibelselskabet er de fem bgrnebibler alle praesenteret, og ved flere af
dem konstateres det i reklameteksten med lige dele forsigtighed og selvsikkerhed, at de er: «... vel
nok en af de mest populare dibsgaver overhovedet”, som der star om Garffs De Mindstes Bibel, eller
“nok den til alle tider mest solgte barnebibel og dabsgave” om Mellehaves Bgrnebibelen (Bibelsel-
skabet 2019a, 4; 10).** | dette salgsmateriale afslgrer priserne ogsa, at der er tale om flotte veerker,
man kan veere bekendt som gave. Alle Bagrns Bibel er den billigste til 229,95 kr. Den dyreste er lda
Jessens Bibelhistorier til 349,95. De tre andre placerer sig herimellem men i den hgjere ende af spek-
tret (Bibelselskabet 2019a, 4;7-8; 10; 12).

Disse paratekstuelle forhold indikerer saledes, at barnebiblerne er teenkt som gaveobjekter, der
gives til barnet i en seerlig anledning. Med barnets navn indskrevet i bogen som en del af det paratek-
stuelle univers, bliver bagrnebiblerne personlige objekter, der skal falge barnet gennem den farste del
af livet. Denne tendens korresponderer med Hervieu-Légers og Davies overvejelser over religionens
rolle i dag. Barnebiblerne som gave til det lille barn udger et konkret eksempel pa, at de traditionelle
forteellinger overleveres fra kirken som institution til familien eller fra en generation til den naste.
Som vi skal se i det fglgende afsnit giver barnebiblernes paratekster netop anvisninger til, hvordan

denne overlevering i familien kan forega.

1.5. Barnebibler som hgjtleesningsbgger

Med undtagelse af Ida Jessens Bibelhistorier italesettes hgjtleesningssituationen i parateksterne som

den brugssituation, bgrnebiblerne skal indga i.*® Et eksempel er Barretts Sigurd forteller Bibelhisto-

45 | salgsmaterialet bliver det tydeligt, at Ida Jessens Bibelhistorier har en anden malgruppe end de andre: “Bade store
bagrn og voksne kan finde stor forngjelse ved at leese Bibelhistorier. En oplagt gave til minikonfirmander.” (Bibelselskabet
2019, 8) Denne markedsfaring leegger som ved de andre op til, at veerket er et gaveobjekt, men i dette tilfeelde neermere
som en introduktion af en ny gavetradition end en allerede etableret popularitet, som konstateres i de andre tilflde.
Barnebibelen af Johannes Mgllehave har pa mange mader samme malgruppe som Bibelhistorier. Der er meget tekst, fa
illustrationer, og komplicerede temaer tages op i begge varker. Barnebibelen kunne séledes vere en lige sa oplagt gaveide
til minikonfirmander som Bibelhistorier. Dette er dog ikke foreslaet i salgsmaterialet, da Mgllehaves veerk har opnaet
status, som den til alle tider mest solgte dabsgave.

46 Grunden til denne forskel kan vare, at Bibelhistorier har den lidt &ldre malgruppe, som ogsa er kommenteret ovenfor.
Pa bagsideteksten star: “Lees hvordan det gir med menneskene og Gud i denne rigt illustrerede genfortelling af Bibelen.”
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rier, hvor hver fortaelling introduceres med et kommenterende opslag. | de fleste af disse findes for-
muleringer, som denne: “Nu skal du hgre historien om Moses — og det er en vild historie!”” (Barrett
2010a, 66, min kursivering) Verbet here’ henviser til den implicitte brugssituation med barnet som
tilhgrer til forteellingen, der bliver formidlet af en voksens stemme. Bagsideteksterne omtaler ligele-
des hgjtleesningen: “Historierne er velegnede til opleesning, og bogen byder pa masser af overraskel-
ser, som nok skal veekke ethvert barns nysgerrighed” (Garff 2007, bagside). “Der er noget at hare pa,
noget at kigge pa og en masse at sperge om!” (Haugaard & Mpellehave (overs.) 2020, bagside) og
endelig digtet pa bagsiden af Mgllehaves Barnebibelen, hvis indledende vers blev omtalt ovenfor, og
som fortsaetter saledes: “Og her kan jeg hare slangen hvase, selvom jeg ikke har leert at leese. De
voksne kan laese for mig hver uge, om Noa, som abnede en luge.” (Mollehave 2016, bagside). Bor-
nene forventes saledes ikke at kunne laese selv, men i gode stunder sammen med en voksen kan de fa
forteellingerne last hgjt, kigge pa billederne og ikke mindst stille nysgerrige spgrgsmal og fa en sam-
tale om det bibelske indhold og de bibelske temaer.*” Disse hgjtleesningsseancer foregar ideelt set
med jeevne mellemrum jf. digtets forventning om laesning pa ugentlig basis.*® Hardback-indbindingen
hjelper ligeledes hgjtleesningssituationen pa vej, eftersom denne indbinding sikrer, at bogen kan for-
blive opslaet pa det bestemte opslag under laesningen til forskel fra en paperback.

Den intenderede laeser af en bagsidesidetekst er en leeser, der endnu ikke har besluttet sig for at
kabe eller abne det givne veark. Tore Rye Andersen sammenligner bogbeskrivelser pa omslaget med
en beskrivelse af ingredienser i en fadevare, der skal give forbrugeren et gerne appetitligt indtryk af
den vare, der kgbes (Andersen 2012, 268). Bagsideteksterne og de fleste af bgrnebiblernes paratekster
i gvrigt er skrevet med en voksenlaser for gje. Sproget er veesensforskelligt fra forteellingernes bor-
nevenlige ordvalg. Det faromtalte digt pa bagsiden af Mgllehaves Bgrnebibelen har en tydelig bar-
nelaeser i jeg-person, mens den efterfglgende tekst neermere er tilteenkt en voksenlaser: “Med forry-
gende fortellegleede gengiver Johannes Meollehave vores kulturs store grundfortellinger.” (Molle-
have 2016, bagside) Ogsa i Barretts forord henvender han sig tydeligvis til en foreelder: “I mgdet med

livets udfordringer synes jeg, at vores bern skal fole sig rustet til...” (Barrett 2010a, 3). Disse para-

(Jessen 2016, bagside) Med det mere udefinerbare ’laes’ er det ikke klart, om der er tale om hgjtleesning, eller om barnet
selv kan lzese. Begge dele synes at veaere en mulighed.

47 Ogsa Barrett italeseetter i sit forord, at fortellingerne er teenkt som grundlag for en samtale om livets allerstarste spargs-
mal, og at barn netop stiller sig disse spgrgsmal og er nysgerrige (Barrett 2010a, 3).

8 En reekke barnebibler har igennem tiden vaeret struktureret saledes, at der netop har veret en fortelling til ugentlig eller
tilmed daglig leesning. Se fx den farste egentlige barnebibel oversat til dansk: To Gange To og Halvtredsindtive Udvalde
Bibliske Historier Af det Gamle og Nye Testamente (Hlbner 1728). | nyere tid findes fx Bibelen Hver Dag genfortalt af
Beate Hgjlund (Hgjlund 2009) og 365 Bibelhistorier - En historie - hver dag - hele aret af Melissa Alex (Alex 2012).
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tekster svarer til den typiske rollefordeling i udgivelsen, distributionen og anskaffelsen af bgrnelitte-
ratur. De narrative tekster er hovedsageligt skrevet til en implicit barnelaeser, men forfatter, udgiver
og kaber af barnelitteraturen er voksne (Christensen 2003, 77). Bagsidetekster og forord skal saledes
opleves som informative og tiltalende for de voksne, som skal kabe og veere hgjtleeser.

Resultatet er, at en bgrnebibel isceneszttes som en personlig bog til det enkelte barn, som skal
opleves og udfoldes sammen med en voksen fx et familiemedlem. Den optimale brugssituation prae-
senteres saledes i bgrnebiblerne pa den made, at barnet skal mgde den bibelske og kristne traditions
grundleeggende fortzllinger formidlet med en velkendt voksenstemme. Den for traditionen sa afgg-
rende overlevering fra en &ldre generation til den yngre skal finde sted i hjemmet og med plads til
samtale om billederne og livets store spgrgsmal.*®

1.6. Delkonklusion

Barnebiblernes paratekster og materielle udformning viser, at bgrnebiblerne i hgj grad bliver produ-
ceret pa en made, sa traditionen og fornemmelsen af det bibelske bruges som et aktiv og dermed som
et vaesentligt argument for at anskaffe sig og laese varkerne. Bgrnebiblerne bliver symboler pa, at den
eldre generation overleverer de traditionelle fortzellinger til den yngre generation, idet veaerkerne isce-
nesattes som personlige gaver i serlige anledninger og som hgjtlaesningsbegger, der rummer den bi-
belske tradition, og som kan bruges i familien og veere veert for seerlige stunder. Bgrnebiblerne frem-
stilles saledes i deres paratekster og materialitet som afggrende forbindelser mellem individet og den
kristne og bibelske tradition og legitimerer derved sig selv ved at treekke pa den bibelske autoritet.
Dette kan belyses med Hervieu-Légers teori om tradition som ngdvendige kontinuitetsdannende fak-
torer ogsa i moderne menneskers liv. Det er gavnligt fra afsenderens synspunkt, at barnebiblerne
fremstar som traditionelle bibler, der kan give modtageren fornemmelsen af Bibleness med Beals
udtryk, fordi de dermed legitimeres som vearker til den religigse socialisering, der kan give de unge
generationer adgang til bibelsk og kristen tradition. Samtidig bekrafter ovenstaende undersggelse
Hervieu-Légers teser. Hvis den bibelske tradition ikke havde en autoritet for den almene befolkning,
ville det ikke veere attraktivt for bgrnebiblerne at understrege forbindelsen sa eksplicit i paratekster
og materialitet, som det er tilfeeldet. Det ville vaere muligt at udgive bibelgenfortallinger, som under-

spillede det bibelske sleegtskab, men det er ikke tilfeeldet med de fem bgrnebibler, der er genstand for

9 Hvor hgjtleesning og formidling fra en voksen er ngdvendig i bogversionen, er det derimod muligt for et barn at opleve
forteellingerne i filmversionerne, som er en del af Sigurd fortzeller Bibelhistorier, uden en voksen pa sidelinjen, men
derimod direkte formidlet af Sigurd Barrett i samtale med tgjdyret Snapper, der repraesenterer barnet med de nysgerrige
spargsmal.
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denne undersagelse, eller for genren som helhed. Jeg kender faktisk blot til et enkelt eksempel pa en
barnebibel, hvor det bibelske udtryk er eksplicit nedtonet i paratekster og materialitet, nemlig Bam-
sebjerns bibel. Denne lille papbog er betrukket med plys, og forsidemotivet er en bamses ansigt og
overkrop. P& overkroppen star titlen med sma typer. Man skal saledes som kgber vaere opmarksom
for at opdage, at der er tale om en bog med bibelgenfortallinger og ikke et krammedyr (Lloyd-Jones
& Oleynikov 2009). Som vi skal se i de falgende kapitler er barnebiblernes indhold i hgj grad praeget
af epokale faktorer, altsa den kulturelle og historiske kontekst, som veerkerne indgar i og udspringer
af. Nar bgrnebiblerne eksplicit knytter sig pa den bibelske tradition og bruger den som et aktiv i
materialitet og paratekster, fokuseres pa det eviggyldige og universelle, mens den epokale indflydelse,
der er definerende for vaerkernes indhold, nedtones. Nar barnebiblerne fx prasenterer en etik og et
menneskesyn, som i hgj grad stemmer overens med den gvrige kulturs, laner denne etik og dette
menneskesyn en legitimitet i form af sin bibelske og gudsgivne oprindelse, og leseren er med sin
indgang til veerket gennem materialitet og paratekster blevet instrueret i, at leeseren kan forvente et
mgde med netop den bibelske tradition. | de falgende kapitler beveeger vi os fra barnebiblernes tersk-
ler i form af paratekster og materialitet og ind i bgrnebiblernes indhold i verbal tekst og illustration
for at undersgge, hvorledes den bibelske og kristne tradition mere pracist konstrueres og formidles i

de fem bgrnebibler.
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Kapitel 2:

Barnebiblernes fortellemgnstre og selektive kanon

“Guds keerlighed var der i begyndelsen,
den kom igen med Jesus,
den er her nu, og vil komme hertil praecis

som dengang, da verden blev skabt”
(Garff 2007, 286).

Barnebibler indeholder en raekke bibelske fortellinger eller episoder inddelt i to dele, henholdsvis
Det Gamle og Det Nye Testamente. De fem bgrnebibler indledes med altings skabelse og afrundes
med Guds lgfte eller gnske om fremtidig keerlig sameksistens. Denne begyndelse, slutning og de
mange episoder derimellem udger den narrative ramme, som bgrnebiblernes formidling af den bibel-
ske og kristne tradition udfolder sig med og i. Den farste del af dette kapitels analyser vil fokusere pa
de enkelte barnebiblers fortellemgnstre. Barnebiblerne er konstrueret som en raekke enkeltfortaellin-
ger, som i leengde og format er velegnet til hgjtleesning som fx godnathistorie. Som vi skal se, kon-
struerer flere af barnebiblerne pa forskellig vis metanarrativer pa tveers af de enkelte episoder.* Bgr-
nebiblerne giver saledes et bud pa, hvordan de bibelske fortellinger haenger sammen i ét overordnet
narrativ. Traditionelt kalder eksegeter denne disciplin for bibelsk teologi. Kirkehistoriker Jakob Bal-

ling formulerer spargsmalet om den bibelske teologi saledes:

Kan der konstateres at besta en meningsmassig sammenhang i Bibelens udsagn om Gud, verden
og menneske? Svares der bekraftende pa det spergsmal, er vejen abnet for en diskussion af, hvor-
dan en nutidig formulering — teologisk og forkyndelsesmaessig af sammenhangen skal se ud (Bal-
ling 2000, 9).

Med forsgg pa at formulere en sadan bibelsk teologi har eksegeter som Brevard S. Childs samt Rein-
hard Feldmeier og Hermann Spieckermann udpeget nogle af disse sammenhange pa tveers af den
kanoniske Bibel serligt funderet i Gudsforestillingen (Childs 1992, 721; Feldmeier og Spieckermann
2011). Karin Friis Plum gar i sin artikel om bibelsk teologi i Gads Bibelleksikon opmaerksom pa, hvor

vanskeligt det er, at definere ét afgarende princip for sammenhangen pa tvers af de bibelske tekster.

%0 Jeg bruger altsa begrebet metanarrativ i narratologisk forstand om bgrnebiblernes overordnede narrativ og ikke filoso-
fisk, som fx filosoffen Jean-Francois Lyotard, der bruger metanarrativ til at betegne modernitetens store legitimerende
forteellinger, der bygger pa forestillingen om universelle sandheder. Postmodernismen er defineret som skepsis overfor
sadanne metanarrativer ifglge Lyotard, hvorfor for det universelle er blevet erstattet af mindre lokale forteellinger (Lyotard
1974, xxiii-xxv).
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Hun eksemplificerer dette med den danske alterbog fra 1992, hvor de gammeltestamentlige laesninger
forholder sig til de nytestamentlige ud fra forskellige principper: profeti-opfyldelse, en tematisk as-
sociation, en eksistentiel erfaring samt citat (Plum 1998, 93). Littereere og teologiske sammenhange
star saledes side om side. Som vi skal se, vil ogsa bgrnebiblerne pa forskellig vis og i forskellig grad
svare bekreftende pa Ballings ovenstaende spgrgsmal, nar barnebiblerne konstruerer deres metanar-
rativ eller bibelske teologi med forskellige teologiske og litteraere virkemidler. Fornemmelsen af me-
tanarrativ opstar i barnebiblerne fx pa baggrund af gudskarakterens karakteristik og udvikling, narra-
terens henvisninger, der peger pa sammenhange episoderne imellem samt enslydende og gennemga-
ende udlegninger af de forskellige fortellinger. I alle fem bgrnebibler opdeles fortellingerne, som
det er tilfeeldet i den kanoniske bibel, i to dele, nemlig de to testamenter.> P4 tvers af analyserne af
de fem veerker skal vi se, hvordan dette traditionelle skifte artikuleres og fortolkes i vaerkerne.>? Ana-
lysen af de fem bgrnebiblers forteellemgnstre udger farste del af dette kapitel.

Kapitlets sidste del vil have perspektivet fra de tekstinterne forteellemgnstre i de enkelte bar-
nebibler hver for sig til et komparativt blik pa barnebiblernes selektive kanon, altsa hvilke forteellin-
ger, der inkluderes i vaerkerne. Pa trods af det mangfoldige tekstkorpus, der er til radighed med den
kanoniske Bibel, eksisterer der pa tveers af barnebiblerne en hgj grad af overensstemmelse mellem de

udvalgte forteellinger, som jeg vil uddybe sidst i dette kapitel.

51 Den paratekstuelle markering af overgangen mellem testamenterne blev desuden kommenteret i afhandlingens farste
kapitel om bgrnebiblernes paratekstuelle og materielle aspekter.

52 Siden oldkirken har de to testamenter til ssmmen udgjort den kristne bibel. Lige sa lenge har forholdet mellem de to
testamenter veret en grundlaeggende diskussion i teologihistorien. Bart Ehrman viser i Lost Christianities, at forskellige
fortolkninger af de jodiske tekster og Jesus’ relation til den jediske tradition fra begyndelsen var en arsag til splittelse
mellem forskellige kristne grupper. Disse forskellige fortolkninger ses i den kanoniske Bibel selv, hvor Jesus’ jadiske
baggrund og insisteren pa lovoverholdelse fremheeves i Matthzeusevangeliet, mens Paulus omvendt i sine breve til Gala-
terne og Romerne mener, at de kristne, der ikke havde jgdisk baggrund, ikke skulle overtage serligt jediske identitets-
markgrer (Ehrman 2003, 96-97). Forholdet mellem de to testamenter er i dag fortsat til debat. | 2008 argumenterede
Kirsten Nielsen og Else K. Holt i Kristeligt Dagblad for, at Det Gamle Testamente har, hvad de kalder, “en lige sa stor
hjemstavnsret i den kristne kirke som Det Nye Testamente” (Nielsen og Holt 2008). Pastanden bygger pa et argument
om, at de jodiske skrifter var samtalepartner for evangelier og breve i Det Nye Testamente. Samtidig advarer Holt og
Nielsen om, at en nytestamentlig teologi alene farer til en fornagtelse af verden og dermed paradoksalt nok af inkarnati-
onen (Nielsen og Holt 2008). Omvendt har Mogens Miiller argumenteret for, at Det Gamle og Nye Testamente ikke kan
have samme kanoniske status, eftersom Det Gamle Testamente er en samling af jgdernes hellige skrifter og dermed ikke
udtryk for kristendom pa samme vis som Det Nye Testamente. Derfor er det ifglge Miiller problematisk, at den gammel-
testamentelige tekst leses pa lige fod med den nytestamentlige under folkekirkens hgjmesse, da dette for den almindelige
kirkegaenger vil give et forkert indtryk af Det Gamle Testamentes relation til Det Nye (Miller 2019, 7-8; 91).
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2.1. Analyseredskaber: plotteori, beretter- og aktantmodel

Ifalge litteraturteoretiker Peter Brooks er det et almenmenneskeligt karakteristikum at sege sammen-
hang og mening. Det gaelder bade pa det konkrete plan, nar mennesket laeser en tekst, og pa det mere
eksistentielle plan, nar det evaluerer sin eksistens (Brooks 1984, 323). Der ligger saledes i mennesket
et behov for et sammenhangende narrativ. Dette behov preeger i hgj grad leeseprocessen: “We can
then conceive of the reading for plot as a form of desire that carries us forward, onward, through the
text” (Brooks 1984, 37). Plot skal her forstas som den trad eller det design, som lgber igennem en
forteelling, og som giver en fornemmelse af intention eller forbundethed, der tillader laeseren at kon-
struere et hele (Brooks 1984, 5; 323). Et klassisk forsgg pa at bestemme, hvad et plot er, findes i
Aristoteles’ Poetik. Her omtaler han mythos, der siden er blevet oversat med plot, som det konstitue-
rende element i tragedien. Mythos indebarer, at begivenhederne i en fortalling netop er arrangeret til
en sammenhangende handling. Et vellykket mythos er defineret ved at veere et hele med en begyn-
delse, midte og slutning, der falger kontinuert og som ngdvendig konsekvens af det forudgaende. Et
darligt mythos eller plot er derimod ifalge Aristoteles episodisk, hvor begivenhederne fremstilles til-
feeldigt og uden kausal forbindelse (Poet 4.12-9.13).5
Aristoteles’ tredeling af tragediens handling 1 be- A spzending og styrke

gyndelse, midte og slutning er i moderne narratologi
blevet udviklet til forskellige plotmodeller herunder

berettermodellen. Berettermodellen angiver en spzn- | Tid
. . . A . %G %, % % G,
dingskurve over et typisk fortelleforlgb, hvor Aristo- % %y %, Py Oy,
& %, ’),,-@ % 4{;,0 o %
. . . . % o, %
teles’ tre dele er blevet videreudviklet til syv, nemlig % %, o,
N4

Berettermodellen

anslag, praesentation, uddybning, point of no return, _
Illustration 12: Gyldendal 2019.

konfliktoptrapning, klimaks og udtoning, jf. illustra-

tion 12 (Iversen 2013, 37). Denne model, som ogsa kaldes Hollywoodmodellen, blev introduceret i
skandinavisk kontekst af dramaturgen Ola Olsson med det formal at etablere et faelles dramaturgisk
sprog for arbejdet med fremdriften og speendingskurven i manuskripter til billedmedier (Olsson 1982,
1). Modellen kan med begreber som anslag og point of no return skeerpe blikket for interessante skift
i en forteelling. Det er netop disse skift, der har szrlig interesse i analysen af bgrnebiblernes metanar-
rativer, som vi skal se nedenfor. Anslag og point of no return definerer Johannes Fibiger og Gerd
Litken som en forteellings to kroge. Anslaget skal med fortellingens begyndelse praesentere den

%3 Nedenfor skelner jeg mellem bgrnebibler, der er hhv. metanarrative og episodiske i deres fortellemgnster, alt efter i
hvilken grad de forskellige episoder bindes sammen. Min definition skal dog til forskel fra Aristoteles’ ikke forstds som
en normativ vurdering af veerdien af de forskellige plot men derimod som en deskriptiv kategorisering.

58



grundlaeeggende konflikt pa en interessant made, sa leeserens opmeerksomhed fanges. Herefter skal
point of no return udgere den anden krog, der fastholder den fortsatte interesse. Point of no return
betegner det vendepunkt i et fortelleforlab, hvor der ikke er nogen vej tilbage for fortellingens ka-
rakterer (Fibiger & Liitken 2005, 502-503). Janicke Brandt betegner mere specifikt Point of no return
som det punkt, hvor hovedkarakteren forpligter sig pa at fare kampen til ende (Brandt 2007, 96). |
preesentationsfasen bliver personer, relationer og konflikter introduceret. Disse udfoldes i uddybnin-
gen. | konfliktoptrapningen tilspidses konflikten, forhindringer stgder til, og spsendingen stiger.
Denne spanding udlgses med klimaks, som leder til konfliktens Igsning. Udtoningen betegner endelig
den afsluttende fase, hvor der eventuelt gives et indblik i en mulig fortsattelse (Fibiger & Litken
2005, 502-503; Brandt 2007, 96).

En anden model, som kan skabe overblik over overordnede fortellemanstre og dermed belyse
bernebiblernes metanarrativer, er den franske strukturalist A. J. Greimas’ aktantmodel. Modellen er
inspireret af den russiske formalist Vladimir Propps analyse af russiske folkeeventyr. Propp define-
rede syv dramatis personae i eventyrene: skurken, donoren, hjelperen, prinsessen og hendes far,
senderen, helten og den falske helt (Greimas 1974, 278-279). Disse syv personer bliver i Greimas’
model til seks aktanter eller roller, hvis indbyrdes relationer genererer de spandinger, der former et

narrativ. Modellen illustreres typisk i et diagram som dette:

Afsender — Objekt — Modtager
T
Hjeelper - Subjekt — Modstander

Subjektet og objektet pa den lodrette akse har en teleologisk relation, eftersom subjektet straeber efter
objektet. Denne akse kalder eksegeten Geert Hallback projektaksen (Hallback 1983, 110).>* Pa den
gverste vandrette akse, nemlig kommunikationsaksen, angives afsenderen af dette objekt, som gives

til objektets modtager.> I Greimas’ model udger objektet siledes pa den ene side objekt for subjektets

54 Bent Holm kalder ligeledes den lodrette akse projektakse, mens den gverste vandrette akse i Holms version kaldes
transportakse (Holm 2007, 25). Disse forskellige akseterminologier findes ikke i Greimas’ oprindelige fremstilling.

% I nogle gengivelser af Greimas’ model markeres relationen mellem afsender og objekt med en pil og ikke blot en streg.
Se fx Aller 2009, 50; Fibiger & Liitken 2005, 20 og Hallbiack 1983, 111. I Greimas’ egen model er der dog tale om en
streg og ikke en pil (Greimas 1974, 287). Greimas kommenterer ikke dette, men logikken synes at veere, at der jo ikke
gives noget til objektet, men derimod til modtageren, s stregen skal forstds som en lang pil fra afsender over pa den
anden side af objektet til modtageren.
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streeben og pa den anden side objekt i en kommunikation mellem en afsender og en modtager (Grei-
mas 1974, 281-284). Hertil kommer den nederste vandrette akse, som Hallback benavner konflikt-
aksen (Hallback 1983, 111). Den ene aktant udfylder en hjalpende rolle. Den anden skaber forhin-
dringer. Ifglge Greimas er enkelheden i modellen dens fordel, nar den bruges som arbejdsredskab,
men netop enkelheden betyder samtidig, at den ma tages med visse forbehold (Greimas 1974, 287).
Greimas pointerer flere gange, at centrum i modellen er objektet, som altsa bade er genstand for
subjektets streeben og kommunikationen mellem afsender og modtager (Greimas 1974, 287). Det er
altsa ikke fx subjektets karakter og kamp, der har den primere interesse i modellen. Dette afspejles
ligeledes 1 Greimas’ kommentar om, at hjeelperen og modstanderen er underordnede karakterer (Grei-
mas 1974, 285).%

Greimas indsa senere i sit forfatterskab, at modellen ikke havde den abstrakte, universelle ka-
rakter, som han havde gnsket, og ophgrte med at bruge den. Hallback peger dog i sin gennemgang af
modellen pd, at hvis man gnsker at fa et overblik over relationen mellem de forskellige karakterer i
et narrativ, er aktantmodellen fortsat givende (Hallback 1983, 111). Det er netop med dette formal,

at jeg i det nedenstaende analyserer bgrnebiblernes metanarrativer og hovedkaraktererne i dem.

2.2. Bgrnebiblernes metanarrativer

Som vi skal se nedenfor, konstruerer de fem bgrnebibler episoder og metanarrativer forskelligt. Der
er dog et felles handlingsforlgb i de fem barnebibler, som jeg vil skitsere saledes: De fem veerker
indledes med, at Gud beslutter sig for at skabe verden. Herefter falger episoder fra livet pa jorden
med skiftende hovedpersoner og med Gud som en konstant akter fra oven. Gud reagerer og griber
ind, nar han finder det ngdvendigt. Omkring halvvejs i veerkerne markeres en overgang paratekstuelt
til Det Nye Testamente, og de skiftende hovedpersoner bliver erstattet af den gennemgaende karakter,
Guds san, Jesus, hvis livslgb man falger. | denne del af veerkerne bliver Gud ofte omtalt, men man
harer sjeeldent om Guds overvejelser og indgriben. Barnebiblerne afsluttes, som de indledtes, med
Guds stemme, der udtrykker sin sidste vilje for skabervarket ofte i form af et lgfte om en ny himmel

og jord.%" Dette udger i korte treek handlingsforlgbet i alle barnebiblerne. Bgrnebiblerne indeholder

% | nogle gengivelser og lesninger af aktantmodellen placeres afsenderen ikke som afsender af objektet men derimod af
subjektet. Dette ses fx i Gerald Princes opslag “Actantial model” i A Dictionary of Narratology. Her defineres afsenderak-
tanten siledes: “SENDER (of the Subject on its quest for the Object)” (Prince 1988, 3). Denne fortolkning af modellen
kan ikke genfindes i Greimas’ beskrivelser og synes at forskubbe accenten fra objektet til subjektet, hvilket ikke var
Greimas’ fokuspunkt. | mine analyser af barnebiblernes aktantielle strukturer vil jeg definere afsenderen som den, der
sender objektet.

57 Som vi skal se nedenfor afsluttes Jessens Bibelhistorier ikke med lgftet om en ny himmel og jord men med Guds
bekraftelse af, at Paulus’ ord om kerligheden udtrykker Guds vilje for skaberverket (Jessen 2016, 318).
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pa den ene side den gennemgaende karakter, Gud, som pa tveers af fortzellingerne interagerer med
menneskeheden. Pa den anden side optreeder skiftende scener, karakterer og forlgb, som fremstar
mere episodiske. Det overordnede metanarrativ om Gud og mennesker prasenteres med forskellig
tydelighed i de forskellige barnebibler. Som vi skal se, knytter nogle af veerkerne i hgjere grad de
forskellige episoder sammen til et eksplicit metanarrativ fx ved hjeelp af narratgrens udlaegninger og
gudskarakterens udvikling, mens andre i hgjere grad lader de enkelte episoder have sine egne enesta-
ende pointer eller lader dem st uden forklarende kommentarer, der ellers kunne knytte en foregaende
episode sammen med den kommende. Barnebiblerne kan i sa henseende placeres pa en skala, der
spaender fra barnebibler med meget eksplicitte metanarrativer til dem af mere episodisk karakter. |
alle fem varker opstar en eller anden fornemmelse af metanarrativ bl.a. pa grund af den gennemga-
ende gudskarakter, ogsa selvom de indbyrdes sammenhange ikke italesettes eksplicit af narrataren.
De har saledes alle et metanarrativ, men det bliver fremhavet i mere eller mindre grad. Tre af barne-
biblerne, nemlig Garffs De Mindstes Bibel, Barretts Sigurd forteeller Bibelhistorier og Jessens Bibel-
historier opbygger et fremtreedende metanarrativ ved hjalp af karakteren Gud og ved hjelp af pointer
og referencer pa tveers af varkerne. De to resterende bgrnebibler, nemlig Mgllehaves Bgrnebibelen
og Alle Bgrns Bibel, som er oversat af Haugaard og Mgllehave, lader ikke pa samme vis det fortlg-
bende metanarrativ traede eksplicit frem i hver episode. | Mgllehaves Barnebibelen genforteelles og
udleegges de enkelte episoder i hgj grad inden for denne episodes egen ramme. Jeg bestemmer derfor
forteellemgnsteret i Mgllehaves Barnebibel som mere episodisk, end det er tilfeeldet i de gvrige. | den
oversatte Alle Barns Bibel oplever vi ligeledes i mindre grad et metanarrativ, som udfoldes pa tveers
af episoderne. Derimod synes de mange episoder at optreede som perler pa en snor med samme un-
derliggende plot, uden at de bliver eksplicit forbundet til et tydeligt fremadskridende metanarrativ.
Dette veerk placerer sig saledes et sted midt imellem det metanarrative og det episodiske. Denne form
for plotkonstruktion kalder jeg repetitiv. Til illustration vil en skala over, i hvor hgj grad bgrnebib-
lerne opbygger og kommenterer et eksplicit metanarrativ se ud som nedenstaende model. Til sam-
menligning med og dermed belysning af forteellemgnsteret i de fem barnebibler har jeg tilfgjet bade
en mere episodisk og en mere metanarrativ bgrnebibel pa skalaen. Den britiske bgrnebogsforfatter
Sally Lloyd-Jones’ bernebibel, som i dansk oversattelse hedder Hvad Bibelen forteeller om Jesus
udgar et eksempel pa en bgrnebibel, som ekstremt tydeligt opbygger et gennemgaende metanarrativ,
eftersom narratgren udlaegger alle episoder inklusiv de gammeltestamentelige som en del af den al-
vidende Guds frelseshistoriske plan med Jesus som indehaver af den klimatiske hovedrolle (Lloyd-

Jones 2008). Barnebibel fra Nord, som er udgivet af Forlaget Alfa, udgar omvendt et eksempel pa en
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barnebibel, som fremstar yderst episodisk, eftersom adskillige nordiske forfattere og illustratorer med
hver sin stil og tilgang star bag veerkets forskellige episoder, hvilket giver et yderst mangeartet udtryk
pa tveers af bgrnebibelens episoder (Forlaget Alfa 2014). En gennemgaende forfatter og illustrator

giver omvendt i sig selv en fornemmelse af sammenhang internt i et veerk.

Metanarrativ Episodisk
Lloyd-Jones' Hvad  Garffs De Mindstes Bibel Alle Borns Bibel Moellchaves Bornebibel fra
Bibelen forteeller Barretts Sigurd forteeller oversat af Haugaard og Bornebibelen Nord
om Jesus Bibelhistorier Mallehave

Jessens Bibelhistorier (Repetitiv)

Nedenfor vil jeg dykke ned i de fem barnebiblers fortellemgnster én for én og vise, hvordan det
udfolder sig fra veerkets begyndelse, over formidlingen af overgangen mellem de to testamenter til
veerkets afslutning. Vi begynder med de metanarrative vearker og analyserer disse veerkers aktantfor-
deling samt metanarrativernes vendinger (jf. berettermodellens begreb om anslag og point of no re-
turn) undervejs i analysen. Derefter beveeger vi os mod de mere episodiske bgrnebibler. Med analysen
af metanarrativet i Garffs De Mindstes Bibel som den fgrste bgrnebibel overvejer jeg nogle tematikker
og principper, som er gennemgaende for de gvrige barnebibler fx tildelingen af nogle af aktantrol-
lerne, hvorfor beskrivelsen af metanarrativet i De Mindstes Bibel er mere detaljeret end i de efterfal-
gende bgrnebibler. Efterhanden som vi bevager os igennem de fem vaerker én efter én vil jeg pege
tilbage pa forskelle og ligheder mellem det givne vark og de forrige. Der vil derfor forekomme flere
komparative analyser ved de sidstnavnte vaerker i forhold til de fgrstnaevnte.

2.2.1. Metanarrativet i Garffs De Mindstes Bibel

Forfatteren Synne Garff og illustratorerne Lillian Brggger og Cato Thau-Jensen indleder De Mindstes
Bibel med, at Gud skaber verden og Adam, som bor i Paradisets have. Gud indser hurtigt, at Adam
er ensom, og Gud skaber derfor ogsa Eva, da Gud gerne vil gere Adam glad (Garff 2007, 24). Gud
gnsker helt fra forteellingens begyndelse, at mennesker skal have det godt og vere glade. Selv efter
at mennesket har overtradt reglen om ikke at matte spise af frugten fra et bestemt tra og bliver smidt
ud af haven, er Gud fortsat interesseret i menneskers velbefindende: “For Gud elskede stadig Adam
og Eva og enskede af hele sit hjerte, at det matte gd dem godt, nar de forlod hans have” (Garft 2007,
32). Disse farste episoder fungerer som anslag for forteellingen, og Guds indledende gnske bliver
definerende for al interaktion, der efterfglgende finder sted mellem Gud og mennesker. Selvom af-

standen mellem Gud og mennesker er blevet sterre, falger Gud med i verden og bliver for eksempel
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bedrgvet, nar han ser, at mennesker er onde ved hinanden, og glad, nar mennesker gleedes (Se fx Garff
2007, 39; 43). Igen og igen lover Gud at veere med menneskene og passe pa dem. Til Abraham siger
Gud, at han vil vaere med Abrahams familie alle dage (Garff 2007, 60) Tilsvarende lgfter om beskyt-
telse gives til Kain, Moses og David (Garff 2007, 37; 60; 93; 126). Disse episoder udger De Mindstes
Bibels praesentations- og uddybningsfaser. Det er vanskeligt at afgare, hvor den ene fase afsluttes og
den neste indledes, men Guds lgfte om beskyttelse og anske om menneskenes velbefindende klinger
med pa tveers. Laftet lyder allersteerkest i den sidste episode i Det Gamle Testamente. Under over-
skriften “Lys i merket” fortelles om profeten Esajas, der lover, at Gud vil sende én, der skal skabe
fred 1 verden. Budskabet treenger ind hos Esajas’ tilherere: “Israelitterne forstod, at der var lys i mar-
ket, og at det ville ende godt. Gud vil altid elske menneskene” (Garff 2007, 147). Saledes afsluttes
det Gamle Testamente. Dermed kan Det Nye Testamente med fortellingerne om Jesus’ liv begynde.
Forteellingen om Esajas’ ord fungerer i forteellingen som et point of no return. Episoderne i Det Gamle
Testamente har gjort det klart, at Gud falger menneskene og til tider griber ind, men med Guds ord i
Esajas’ mund bliver leftet om den fredelige verden og vejen derhen konkret og artikuleret. Loftet
forpligter, og de falgende episoder vil nu afgare, om Gud er en magtfuld helt, der star ved sit ord og
farer loftet ud i livet, eller om han er én, der ma skuffe, eftersom kreefterne ikke star mal med gnsket,
eller om han maske en skurk, der lgber fra sit ord.

Hvis vi i her i overgangen mellem de to testamenter skal gare status pa metanarrativet i De
Mindstes Bibels med aktantmodellen, vil det se ud, som fglger: Gud som subjekt gnsker det bedste
for de mennesker, han har skabt, hvilket betyder glaede og fred i verden i form af sameksistens, der

bunder i keerlighed.

Afsender - Fred og kearlighed — Menneskene
T
Hjelper — Gud — Modstander

Gud placeres i rollen som subjekt, eftersom Gud er den gennemgaende hovedkarakter, der fra begyn-
delsen udtrykker gnsket om denne keerlige tilvaerelse. At placere Gud som subjekt er atypisk i forhold
til de eksempler, Greimas giver pa aktantmodellens brug. Her er det ofte en guddommelig karakter,
der placeres i rollen som afsender. At enkelte karakterer tildeles flere aktantroller er dog ikke usad-
vanligt i brugen af aktantmodellen ifalge Greimas selv (Greimas 1974, 293). Derfor udger det ikke

et problem, at Gud eventuelt skal placeres bade i rollen som subjekt og afsender. Denne dobbelthed i
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Guds funktion i bgrnebiblerne er derimod interessant for karakteristikken af Gudskarakteren i veer-
kerne. Alternativet til Gud som subjekt ville veere menneskeheden som samlet hele evt. repraesenteret
ved de skiftende menneskelige hovedkarakterer eller Jesus, som traeder ind i forteellingen i den anden
halvdel af veerket. Menneskeheden optreeder dog aldrig i veerket eller i de gvrige veerker som en ho-
mogen agerende helhed med feelles vilje og funktion, tveertimod, hvilket gor det vanskeligt at definere
menneskeheden som subjekt. Jesus som det andet alternativ til rollen som subjekt er ikke til stede i
barnebiblernes farste halvdel.®® Da der her er tale om analyser af de samlede veerker, hvor Jesus bliver
en del af en starre forteelling, giver det bedst mening at betragte karakteren Gud som subjekt-aktant.
Gud er den eneste gennemgaende karakter og har netop et projekt eller en streeben, nemlig kerlighed
i verden.

Med indgangen til Det Nye Testamente i De Mindstes Bibel far Jesus’ far Josef og dermed
leeseren fra begyndelsen at vide, at Jesus er opfyldelsen af Esajas’ lofte. Det gentages flere gange i
begyndelsen af Det Nye Testamente, nemlig af de vise maend hos Herodes og af Johannes Dgber ved
Jordanfloden (Garff 2007, 156; 165; 173). Efter Jesus’ himmelfart og Helligdndens komme kan Peter
deklarere: “Alt er sket, som de gamle profeter forudsagde.” De Mindstes Bibel forbinder saledes de
to testamenter i et klassisk kristent profeti/opfyldelse-skema. Jesus naevnes ikke i bgrnebibelens gam-
meltestamentelige profetier, da det farst i den nytestamentelige del retrospektivt star klart, at det var
Jesus, der var tale om. Guds lgfte i Det Gamle Testamente ser dermed ud til at ga i opfyldelse. Jesus
begynder, som lovet, at hjeelpe mennesker i ord og gerning. Han forteeller, hvordan mennesker skal
leve sammen, og at malet om fredelig sameksistens kun kan opnas, hvis man elsker sine fjender (Garff
2007, 186). Jesus’ liv og offentlige virke udger endvidere konfliktoptrapningsfasen. Denne konflikt
optrappes yderligere i paskeugens sammenstgd mellem Jesus og dennes modstandere for endelig kli-
matisk at afsluttes pa korset og med Jesus’ opstandelse. I aktantmodellen kan Jesus siledes defineres
som den hjelper, der gar det muligt for Gud at give den kaerlige sameksistens til mennesker. Der har
optradt andre hjeelpere tidligere i De Mindstes Bibel fx Noa og Moses, men Jesus er den, der kan

fuldfare Guds gnske.

%8 | den staerkt metanarrative bgrnebibel Hvad Bibelen forteller om Jesus er Jesus dog, som navnt, ikke en karakter, der
farst bliver introduceret med Det Nye Testamente. Tvartimod er Jesus tilstedevarende igennem veerkets farste halvdel
som den figur de gammeltestamentelige forteellinger peger pa og spejles op imod. Her vil der sdledes i hgjere grad veere
oplagt at teenke Jesus som et subjekt for metanarrativet modsat de fem barnebibler, der indgar i denne afhandlings analyser
(Lloyd-Jones 2008).
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Guds gnske om fred mgder altsd ogsa modstand. | Det Gamle
Testamente opstar modstanden hos menneskene, nar de igen og igen
vaelger det onde frem for det gode. Fx kan nevnes Adam og Eva, Kain,
menneskeheden inden vandfloden, beboerne i Sodoma og Gomorra og
israelitterne, der ofte mister talmodigheden i grkenen (Garff 2007, 39;
53; 118). | Det Nye Testamente mgder Guds projekt ligeledes mod-

stand blandt mennesker. Menneskeheden som kollektiv bliver fremstil-

let som modstandere fx nar de veelger at frigive Barabbas frem for Jesus
(Garff 2007, 250). Ligesom modstanderne af Guds store projekt ogsa ,ﬁmglmarff 2007, 228.
bestar i mindre grupper eller enkeltpersoner som Herodes, der vil sla
Jesusbarnet ihjel, Djavelen, der eksplicit karakteriseres som ond, Judas og presterne i templet anfort
af Kajfas (Garff 2007, 165; 175; 228; 246-247). Pa illustrationerne markeres disse modstandere ty-
deligt som negative karakterer. De er alle klaedt i markt tgj og har bistre udtryk med nedadvendte
mundvige (Garff 2007, 164; 178; 228-229; 245-246). Se fx prasterne pa illustration 13, som netop
har besluttet “at fa ram pa Jesus” (Garff 2007,228).5° Modstanderpositionen kompliceres dog af, at
det ganske vist er praesterne med hjalp fra befolkningen, der tager livet af Jesus, og Judas, der forrader
Jesus, og pa den made er modstandere af Guds projekt, men Jesus’ ded er samtidig udtryk for Guds
vilje, hvilket Jesus gar klart for disciplene under det sidste maltid: “Hvis du er ked af noget, du har
sagt eller gjort, sa slar Gud en streg over det onde. Men for at det kan lade sig gare, ma jeg snart dg.
Jeg der for jeres skyld” (Garff 2007, 236). Ligeledes kan Jesus i Getsemane have sige: “Min Gud og
far, nu er jeg parat til at de. Det er din vilje, som skal ske, ikke min” (Garff 2007, 240). Prasterne,
der saledes bliver redskaber for Guds vilje, kan derfor tolkes som hjalpere til Guds projekt, men de
fremstilles ikke sadan, som beskrevet ovenfor. Denne spaending, som spejler en eksisterende spaen-
ding i den bibelske og kristne tradition, kommenteres eller lgses ikke i vaerket. Med disse citater star
det klart, at Jesus’ ded pa korset er en klimatisk begivenhed i metanarrativet og dermed i frelseshi-
storien, uden at de mere specifikke systematisk teologiske, herunder forsoningsteologiske sammen-
haenge klargores.

De Mindstes Bibels afslutning og dermed udtoning inkluderer, at Jesus laftes op til himmelen.

Forinden lover han, at Helliganden vil komme og hjalpe disciplene med at huske og genfortzlle, alt

% Eksegeten Gunnar Haaland kritiserer i sin artikel “Othering the Jews from the Church Pulpit” fremstillingen af de
jadiske karakterer pa illustrationerne i De Mindstes Bibel (Haaland 2013). Jeg behandler repraesentationen af forskellige
etniske grupper i afhandlingens kapitel fem under diskussionen af bgrnebiblernes identifikationsfigurer.
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hvad Jesus har gjort og sagt (Garff 2007, 263). Helliganden og disciplene bliver saledes de nye hjel-
pere. Det viser sig nemlig, at Guds store projekt om fred og karlighed pa jorden ikke er fuldfert med
Jesus. Som det konstateres i veerkets sidste kapitel “En ny himmel og en ny jord”, er mennesker fortsat
onde ved hinanden (Garff 2007, 284). Det store projekt synes at vaere mislykket. Men ligesom Det
Gamle Testamente blev afrundet med et lgfte fra Gud, er det samme tilfeeldet med Det Nye. Her taler
Gud til disciplen Johannes og lover, at alt det onde skal forsvinde, og at Gud vil komme og bo med
menneskene.®® Johannes sparger, om dette ikke kan ske nu, men mé ngjes med et kryptisk “ikke
endnu” som svar (Garff 2007, 284). Mennesker har et ansvar for at veere gode ved hinanden og falge
Guds anvisninger. De skal fx selv angre, hvis Gud skal tilgive noget sagt eller gjort, jf. citatet ovenfor.
Alligevel bliver det tydeligt med den sidste episode i De Mindstes Bibel, at den, der i sidste ende skal
opfylde lgftet og sende fred og kerlighed til mennesker, er Gud selv. Gud ma derfor placeres i rollen

som afsender. Dette giver falgende aktantfordeling i De Mindstes Bibel:

Gud - Fred og keaerlighed — Menneskene
T
Jesus - Gud < Herodes, Djevelen, Prasterne,
Judas

De Mindstes Bibel afsluttes med Johannes’ overvejelser:

Guds keerlighed var der i begyndelsen, den kom igen med Jesus, den er her nu og vil komme hertil
praecis som dengang, da verden blev skabt. — Husk det nu, sagde Johannes til sig selv. — Guds
kerlighed hgrer aldrig op. Der vil blive fred pa jorden (Garff 2007, 286).

Det bliver med veerkets afslutning understreget, at Guds keerlighed og gnsket om fred udger det pro-
jekt, der har baret fortellingerne pa tvars af vaerkets skiftende karakterer og episoder. Med referencen
tilbage til skabelsen, bliver ringen sluttet. Gud sammenligner det nye liv, som venter, med Adam og
Evas tilvaerelse i Paradisets have (Garff 2007, 284). Denne gang synes det dog at veere en tilveerelse
uden mulighed for at treede ved siden af og risikere udsmidning, da dagden og ondskaben vil blive

besejret: “Jeg Vil tarre hver tare vaek, ingen skal mere graede, og ingen skal dg. Alt det onde skal

80 Johannes, der modtager abenbaringen identificeres med en af disciplene og karakteriseres ikke som profet. Dette gar
igen i de to andre bgrnebibler, som navner Johannes, nemlig Alle Barns Bibel og Barnebibelen (Haugaard og Mgllehave
(overs.) 2020, 504; Mgllehave 2016, 279). | sidstnavnte identificerer Mgllehave desuden Johannes med den discipel,
Jesus elskede hgjest og med forfatteren af Johannesevangeliet og Johannesbrevene (Mgllehave 2016, 279).
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forsvinde som dug for solen” (Garff 2007, 284). Der synes altsé at vare tale om en sotereologi, der
inkluderer alle mennesker. Det onde skal forsvinde som begreb og ikke formuleret som et karakteri-
stikum, der betegner en bestemt type mennesker “de onde,” som ikke kan inkluderes i det kommende.
Guds lgfte betyder, at Gud vil komme ned og bo med mennesker, og Gud siger, at ““... verden bliver
helt anderledes” (Garff 2007, 284). Der er altsa tilsyneladende tale om en futurisk tilstand i den den-
nesidige verden. Der gives altsd med udtoningen et blik ind i en fortsattelse af metanarrativet i frem-
tiden uden for vaerkets rammer. Denne fremtid gealder ikke blot vearkets karakterer men ogsa veaerkets
modtager. Modtagerens og narrativets verden smelter saledes sammen, hvilket vil blive n&ermere un-
dersggt i afhandlingens femte kapitel.

Metanarrativet i De Mindstes Bibel er saledes karakteriseret ved Guds gnske om fred og keer-
lighed i verden. @nsket hjelpes pa vej ved Jesus’ liv, dad og opstandelse, men den fulde udfoldelse
af den fredelige og keerlige verden har vi endnu til gode. Mennesker opfordres til at veere gode ved
hinanden og falge Guds gnske, men Gud vil i sidste ende veere den, der opfylder sit eget lgfte pa et
tidspunkt, som kun Gud kender.

2.2.2. Metanarrativet i Barretts Sigurd forteeller Bibelhistorier

Fra De Mindstes Bibel, hvor Gud i sidste ende ma gennemfare sit eget projekt, ser vi i den barnebibel,
vi nu vender os mod, en mere eksplicit betoning af menneskenes fri vilje og de udfordringer, som
denne frie vilje giver Gud. Sigurd Barretts fortellinger og Jeanette Brandts illustrationer i Sigurd
forteeller Bibelhistorier begynder ligeledes med skabelsen af himlen og jorden. Gud er tilfreds med
sit skabervaerk og konstaterer, at det nu er op til de levende veasner at fa det godt pa jorden (Barrett
2010a, 18). Denne opgave i fortellingens anslag bliver styrende for alle de kommende fortzellinger.
Mennesket skal vaelge det gode i livet og dermed passe pa skabervaerket, men allerede de farste men-
nesker fejler. Adam og Eva gar imod Guds vilje og spiser af treeet, de ikke ma spise af. Man skulle
synes, denne overtreedelse var ulykkelig, men det vendes til noget positivt af narrateren, for nu har
mennesket opnaet indsigten i, hvad der er godt og ondt, og den indsigt udger en ngdvendig preemis
for overhovedet at kunne veelge det gode (Barrett 2010a, 30; 33). Gud gentager menneskets opgave i

en afsluttende replik efter forteellingen om Noas ark:

Alt det onde er nu revet op med rod,
nu’ det op til jer, at Verden den bliver god!
(Barrett 2010a, 45).
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| aktantmodellens kan disse strukturer formuleres saledes, at Gud er det gennemgaende subjekt, der
gnsker, at verden er god, hvilket skal veere til gleede for de mennesker, der lever i den. Det er dog
menneskene selv, der skal udfgre de gerninger, der skal fare til, at verden bliver god. Nar menneskene
ikke placeres i rollen som subjekt, skyldes det, at menneskene ikke optreeder som en samlet helhed.
Nogle bidrager som hjaelpere, som vi skal se nedenfor, og andre som modstandere, mens stgrstedelen
er uforstaende eller uinteresseret i projektet. Fx lyder en mands svar pa Moses forklaring af bud num-
mer tre: “Na?” (Barrett 2010a, 84). Onsket om en god verden er sdledes primart Guds. Det er ikke
menneskenes projekt pa trods af, at det er menneskene, der ma udfare projektet, og dertil menneskene,
der vil kunne drage den starste fordel af projektets gennemferelse. Menneskeheden kan derfor ikke
placeres som subjekter, men som afsendere af objektet, da det ifalge Gud er menneskenes opgave, at
verden faktisk bliver god, jf. ovenstaende citat og ogsa som modtagerne, da det er menneskene, der

vil have gleede af at leve i denne verden.

Menneskene - En god verden — Menneskene
T
Hjaelper — Gud — Modstander

Guds projekt har altsa sveere betingelser fra begyndelsen, men Gud ger, hvad han kan for at vejlede
og motivere. Menneskene er dog ikke overladt til sig selv og deres indre moralske kompas i forsgget
pa at gagre verden god. Gud tilbyder israelitterne, at de kan blive hans folk, hvilket betyder, at det er
dem, som Gud passer pa, men sa skal de ogsa gare, hvad Gud siger, for “jeg vil gerne have, de lever
sammen pd en god méde!” (Barrett 2010a, 80). Gud giver menneskene ti bud, som de skal folge for
at blive lykkelige. De ti bud bliver gennemgaet og forklaret ét for ét og udger det tilbagevendende
referencepunkt i de fglgende episoder (Barrett 2010a, 82-88). De ti bud fungerer saledes i Sigurd
forteeller Bibelhistorier som point of no return. Her har Gud eksplicit forklaret, hvordan verden kan
blive god at leve i, og hvad malet med projektet bestar i. Fortellingerne, der falger efter preesentati-
onen af de ti bud udger metanarrativets konfliktoptrapning. Her introduceres forskellige karakterer,

som skal hjelpe mennesker med at overholde disse bud:

Menneskene gjorde stadig onde ting, for eksempel i byen Nineve. ... Derfor fik Gud en
god idé: Han opfandt profeter (Barrett 2010a, 128).
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Herefter folger historien om profeterne Jonas og Daniel. De to profeter kan dog ikke &ndre menne-
skenes opfoersel, og Det Gamle Testamente slutter med at Gud “gar i tenkeboks” (Barrett 2010a, 143).
Pa Brandts illustration ses Gud i form af en sky sidde med en kaffekop og gruble (Barrett 2010a,
147). Pa opslaget, der markerer overgangen mellem Det Gamle og Det Nye Testamente, refererer
narratgren begivenhederne frem til nu. Dette opslag bidrager saledes i hgj grad til at fremhaeve det
metanarrativ, der gar pa tvars af episoderne. Guds mange tiltag remses op, og det konkluderes: “Men
det var ikke sa nemt, for menneskene bestemte jo over sig selv, og selv om Gud havde planlagt, at de
skulle veere gode ved hinanden, sé var de det ikke altid” (Barrett 2010a, 146). Her bliver det saledes
helt tydeligt, at det er menneskenes fri vilje, som udger den store modstand. Gud far dog en ny ide.
Han vil sende en lerer, og det skal vaere Guds egen sgn (Barrett 2010a, 147). Jesus er saledes en ide,
Gud far pa linje med profeterne, besgget hos Abraham, og Johannes Dgbers rolle (Barrett 2010a, 58;
128; 163). Hvor Jesus er opfyldelsen af et lgfte og en profeti i Garffs De Mindstes Bibel, som vi sa
ovenfor, er Jesus i Sigurd fortaeller Bibelhistorier snarere endnu en ide i reekken af flere lgsningsmo-
deller til opnaelsen af det store projekt, da menneskene fortsat har brug for hjalp. Jesus er saledes
kulminationen af en fortlgbende progression, men ogsa af et andet vasen end de gvrige hjelpere, da
der er tale om Guds sgn (Barrett 2010a, 147). Denne nye hjelper betyder altsa ikke et brud med Det
Gamle Testamente i Sigurd forteeller Bibelhistorier, tveertimod. Jesus’ primare opgave bestar i, at
menneskene skal lzre at veere gode mod hinanden, netop som Gud har gnsket det fra begyndelsen og
eksplicit udtrykt det i de ti bud. Sammenhangen mellem de to testamenter i Barretts Sigurd forteeller
Bibelhistorier er saledes ikke udtryk for profeti og opfyldelse, men snarere for at Gud over tid akku-
mulerer erfaring og korrigerer sin strategi, efterhanden som menneskenes opfarsel viser, at der ma
tages nye midler i brug. Jesus star derfor ikke i denne aktantmodel alene med hjlperrollen, selvom

Jesus bliver en serlig hjelper og dermed hovedkarakteren i Det Nye Testamente.

Menneskene - En god verden — Menneskene
T
De ti bud, profeter, Jesus — Gud — Modstander

I Det Nye Testamente inddeler Barrett Jesus’ liv frem til pasken i tre kapitler, nemlig lignelser, mi-
rakler og ben. Flere gange i forlgbet refereres til metanarrativets rgde trad i form af de ti bud, sa fx

historien om den barmhjertige samaritaner udleegges som et eksempel pa, hvad folk allerede har last
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i de ti bud (Barrett 2010a, 181). De ti bud bliver i denne bgrnebibel brugt som en samlebetegnelse for
Guds og Jesus’ vilje pa et overordnet plan. Der refereres fx til, at der 1 de ti bud star, at man skal veere
god mod andre samt, at Jesus i de ti bud har sagt, at man skal elske sin &gtefaelle (Barrett 2010a, 181;
271). Det er uvist, hvordan denne formulering skal forstas. Maske er der tale om en fejl fra forfatterens
side, nar Jesus placeres som udsiger af de ti bud, maske udtrykker det, at Jesus og Guds vilje er i
fuldsteendig overensstemmelse, saledes at alt, hvad den ene har sagt, kunne den anden lige sa vel have
udtrykt. Endelig er der den mulighed, at Jesus som prae-eksistent sgn var tilstede allerede i Det Gamle
Testamente. Vi far dog ikke andre formuleringer, der tyder pa dette i bgrnebibelen.

I paskeugen introduceres laeseren for Jesus” modstandere, prasterne, som ensker at bremse Je-
sus’ forkyndelse. Anklagen lyder, at Jesus ikke overholder de ti bud, som han pradiker (Barrett
2010a, 248). Jesus har en anelse om, at han vil blive taget til fange (Barrett 2010a, 244). Der bliver
dog ikke som i Garffs De Mindstes Bibel ovenfor givet udtryk for, at Jesus’ ded er i overensstemmelse
med Guds vilje eller en ngdvendighed. Dgden er derimod det klimaks, som viser menneskenes mod-
stand mod Guds projekt, men som samtidig far den positive konsekvens, at Gud far lejlighed til at
vise, at Gud er steerkere end ondskaben: “Selv om menneskene havde demt ham og drabt ham, sa var
han steerkere end dem. Derfor ved vi, at Gud er sterkere end al ondskab i Verden” (Barrett 2010a,
251). Modstanderen til Guds projekt er i paskefortellingen konkret udtrykt i preesterne, der far Jesus
demt, og Judas, som udpeger Jesus, men pa tveers af barnebibelen star det klart, at den egentlige
forhindring mod den gode verden, som Gud gnsker, er menneskeheden generelt, og neermere bestemt
deres frie vilje, som betyder, at de igen og igen har brug for vejledning i og pdmindelse om, at hvis
blot menneskene ville det, sa kunne vi opna den gode verden. Det bliver leeseren igen bliver mindet

om med afslutningen pa lignelsen om den barmhjertige samaritaner:

Ja teenk, hvis alle i Verden gerne ville hjelpe hinanden. Sa ville det blive en fantastisk Verden.
Og vi kan jo starte med os selv — og huske at hjeelpe andre, ligesom den barmhjertige samaritaner
gjorde (Barrett 2010a, 187).

I skemaet for aktantmodellen ser fordelingen af aktanter altsa saledes ud for Sigurd fortzeller Bibel-

historier:
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Menneskene - En god verden — Menneskene

]

De ti bud, profeter, Jesus — Gud — Menneskenes frie vilje

Efter opstandelsen udtones varket med, at Jesus flyver til himlen, og pinseberetningen genfortalles
kort. Denne afsluttes med, at narratgren afslgrer, at Jesus, mens han var pa jorden, lovede at komme

tilbage til jorden igen og:

...tage os alle sasmmen med op i Himlen til et helt fantastisk liv, som aldrig slutter, og hvor der
aldrig sker onde ting. Derfor kan vi alle sammen glade os til, at nar livet her pa Jorden engang er
slut, sa far vi lov til at holde fest i Himlen sammen med Gud og hinanden til evig tid (Barrett
2010a, 263).

Med dette lafte star det klart, at uanset udfaldet af Guds projekt om en god verden vil alle mennesker
pa et tidspunkt blive inkluderet i en himmelsk virkelighed, hvor ondskab ikke eksisterer. Menneske-
nes opgave og ansvar og dermed ogsa dets frie vilje har altsa en begraenset reekkevidde og gelder
alene for det dennesidige, som dog optager det primare fokuspunkt gennem hele vaerket, og som ogsa
afslutter bgrnebibelen, som vi skal se. Metanarrativet i Sigurd fortzller Bibelhistorier skal saledes,
som det var tilfeeldet med Garffs De Mindstes Bibel, finde sin afslutning i en futurisk genkomst, hvor
Gud og alle mennesker skal veere det samme sted. Igen afslgres der altsa et glimt ind i den fremtid,
der raekker ud over vaerkets rammer og ind i laeserens liv. | begge tilfeelde danner Paradiset model for
den kommende verden, der forventes. Barrett skriver: “Til sidst endte det hele med, at Gud lovede 0s
Paradisets have igen, nemlig nar vi kommer op til englene” (Barrett 2010a, 268). Garff skriver tilsva-
rende: “Du husker nok, hvordan Adam og Eva i begyndelsen levede lykkeligt i Paradisets Have. Sa-
dan skal verden blive igen” (Garff 2007, 284). Varkerne bliver saledes ringkompositioner, hvor ud-
gangspunktet symmetrisk gentages med fortaellingernes afslutning (Garner 2005, 504-505).5!

Sigurd forteeller Bibelhistorier afsluttes dog ikke i denne futuriske tone men derimod med ka-
pitlet “Vores alle sammens kirke”, altsd i den preesentiske og dennesidige verden, nemlig de folke-
kirkelige ritualer dab, bryllup og begravelse samt hgjmessens liturgiske elementer som praediken,

nadver og bgn (Barrett 2010a, 268-273). Denne afslutning pa veaerket adskiller sig veasentligt fra de

61 En sidan ringkomposition findes ligeledes i den kanoniske Bibel, hvor fortelleren i Johannes® Abenbaring lover me-
nigheden i Efesos, at de sejrende skal spise af livets tree i Guds paradis (Ab 2,7). Dette livets tree skal ifglge Abenbaringens
afslutning sté i det ny Jerusalem (Ab 22,2.14.19).
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gvrige barnebibler ved sa eksplicit at sette en konkret ramme om den bibelske og kristne traditions
nutidige udtryksform og -sted. Den epokale kontekst udpeges saledes eksplicit, og forbindelseslin-
jerne mellem traditionens forteellinger og den nutidige praksis udpeges.

Med Sigurd forteeller Bibelhistorier ser vi saledes den samme grundstruktur som i Garffs De
Mindstes Bibel: Gud gnsker, at mennesker lever fredeligt og keerligt med hinanden. En grundlaeg-
gende forskel mellem de to veerker bestar i det fortsatte fokus pa menneskenes fri vilje i Sigurd for-
teller Bibelhistorier. Det er grundleeggende menneskene, der skal udfgre projektet. Derfor udger de
ti bud point of no return i Sigurd forteeller Bibelhistorier, hvor Guds lgfte i overgangen mellem de to
testamenter udgaer den afgerende vending i De Mindstes Bibelhistorier. | begge varker ser vi dog et
kontinuerligt fokus pa forholdene og relationerne i den verden, menneskene lever i. Det ser vi 0gsa i
den tredje metanarrative bgrnebibel, Jessens Bibelhistorier, men her er det Gud savel som mennesker,

som ma udvikle sig for at na i mal med gnsket om kerlig relation.

2.2.3. Metanarrativet i Jessens Bibelhistorier

Bibelhistorier af 1da Jessen og Hanne Bartholin indledes som de gvrige veerker med, at Gud skaber
verden. Guds motiv for at skabe er, at han leenges efter lys og liv og altsa noget og nogen at have en
relation til (Jessen 2016, 11). Dette gnske om relation udger en afgarende nggle for at forsta metanar-
rativet i Bibelhistorier. Gud skaber verden samt Adam og Eva, som spiser den forbudne frugt og
sendes ud af haven. Guds afskedsreplik lyder: “Jeg vil veere glad, nar | er glade, og ked af det, nar |
er kede af det. Og nu skal I gd. Her er jeres tgj. Og gd s&” (Jessen 2016, 32). Gud og menneskers
relation fortseetter altsa, selvom menneskene ikke leengere bor i haven. Adam og Eva far sgnnerne
Kain og Abel. Gud kan se, at relationen mellem Kain og Adam og de to brgdre indbyrdes ikke er

velfungerende:

Selv om Gud selv havde skabt verden og menneskene, var alting ogsé nyt for ham. “Hvad er det,
Kain gar og tenker pad?” spurgte Gud sig selv. “Jeg tror, jeg vil prove noget. S& ma vi se, hvad
der sker” (Jessen 2016, 35).

Gud gnsker saledes menneskene det bedste, men ma prave sig frem i forsgget pa at etablere en god
relation til dem. Guds forsgg indebarer, at han tager imod Abels offer men afviser Kains. Abel praver
at trgste Kain og tilbyder ham et @&ble, men Kain er vred og vil ikke have det: “’Kom nu,” smaskede

299

Abel og rakte det halvspiste &ble frem. ’Det er det bedste able, jeg nogensinde har faet’” (Jessen
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2016, 43). Scenen ender i slagsmal og Abels dgd. Parallellerne til episoden, hvor Adam og Eva spiser
af frugten, er tydelige. Denne anden version af overtraedelsen har dog mere graverende konsekvenser
for relationen mellem Gud og menneske, og jeg Vil derfor betegne denne episode som det egentlige
syndefald i denne bgrnebibel, dvs. det egentlige brud mellem Gud og mennesker. Kain siger farvel
til Gud, som han aldrig mere vil tale med, og drager ud i verden og far barn og bgrnebgrn, som er
fulde af had (Jessen 2016, 43). Hvor det er Adams og Evas afsked med haven, der markerer bruddet
og dermed anslaget i de to ovenstaende bgrnebibler, ma anslaget i Bibelhistorier altsa findes i fortel-
lingen om Kain og Abel, da den gdelagte relation mellem brgdrene ligeledes markerer skiftet i Guds
0g menneskenes relation.

Gud gnsker fortsat en god relation til menneskene men ma gang pa gang i metanarrativets pree-
sentations- og uddybningsfase konstatere, at det ikke lykkes. Selv de hjalpere, Gud udser sig, svigter.

Moses bliver til Guds skuffelse fx pavirket af israelitternes utilfredshed i grkenen:

“Du stak halen mellem benene,” sagde Gud. “De kunne alle sammen se, at du ikke troede p& mig.”
“Ja, Gud,” hviskede Moses. “Du svigtede mig,” sagde Gud. “Ja, Gud,” hviskede Moses. (Jessen
2016, 118).

Disse svigt fremkalder Guds vrede, hvilket David ogsa ma sande efter episoden med Batseba (Jessen
2016, 136). Fortzellingen om David efterfalges af en historie, som yderst sjeldent findes i barnebibler,
nemlig beretningen om Job.%? Job-fortaellingen indledes med, at Gud pé dette tidspunkt er tilfreds
med relationen til menneskene, hvor menneskene altsa ogsa tildeles en del af ansvaret, for at det gar
godt for tiden: “Kampene med menneskene var stilnet af. De opfarte sig bedre, end de havde gjort i
lang tid” (Jessen 2016, 139). Selvom Gud egentlig efter eget udsagn er feerdig med praver efter epi-
soden med Isak, far Satan alligevel lokket Gud med til at prgve Job, og fortellingen udspiller sig.
Under sin tale til Job og Jobs venner indremmer Gud igen, at han er uerfaren i sin relation til verden

og menneskeheden, og man fornemmer Guds frustration:

Men tror du, det hele er gaet, som jeg forestillede mig? Sa du maske dengang jeg skabte verden,
dengang jeg sagde “Bliv lys!”, og der blev lys? Da sa jeg jo selv lyset for forste gang. Jeg kendte
det ikke far det (Jessen 2016, 146).

62 Jeg kender blot én anden bgrnebibel, der inkluderer narrativet om Job, nemlig Bgrnebibel fra Nord udgivet pa forlaget
Alfai2014.
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Efter beretningen om Job felger Jonasfortallingen, hvis afslutning fungerer som point of no return i
Bibelhistorier. Gud indser nemlig, at han ikke vil veere vred lengere:

“Det hjelper jo ikke alligevel. Jeg har lyst til at tilgive og se, om det virker. Det kan jo veere, at
menneskene bliver bedre af det” ... “Men &h, det er svart at vaere mild og tilgive,” tenkte han.
... “Det er jo faktisk det svaereste af alt. Jeg tror, jeg far brug for hjelp.” Og sa fik Gud en idé
(Jessen 2016, 159).

Som i Barretts Sigurd forteller Bibelhistorier opstar sendelsen af Jesus pa baggrund af en idé, som
resultat af at Gud ikke ved, hvad han ellers skal gare. Men som vi s det i Garffs De Mindstes Bibel,
finder vi ogsa Jessens Bibelhistorier en opfattelse af Jesus, som opfyldelse af en profeti. Jesus er altsa
i Bibelhistorier en god ide, der opstar i Gud, som efterfglgende forudsiges af Esajas. Som neevnt
ovenfor indser Gud, da Det Gamle Testamente slutter, at han ma veere keerlig og tilgivende og derfor
far brug for hjzlp. Det efterfolgende opslag har overskriften “Ventetid” og i en kort tekst fortelles
det, at profeten Esajas har sagt, at Gud vil fa en sen. Teksten slutter: “Og folk ventede pa nye tider”
(Jessen 2016, 161).5% | Nazarets synagoge laeser Jesus efterfalgende Esajas’ ord hejt og proklamerer:
“Det, jeg laeste der, er sket i dag” (Jessen 2016, 206). Der er saledes gennem Bibelhistorier tale om
en udvikling i begivenhederne, der pa den ene side falger et skema for profeti og opfyldelse som i
Garffs De Mindstes Bibel. Samtidig er der i bade Jessens Bibelhistorier og Barretts Sigurd forteeller
Bibelhistorier tale om en Gud, som gennemgar en udvikling pa baggrund af den erfaring, som han
opnar undervejs. Pa flere punkter ser vi saledes lighedspunkter mellem metanarrativet i Jessens Bi-
belhistorier og Barretts Sigurd fortaller Bibelhistorier. Men med begyndelsen pa Det Nye Testa-
mente og dermed konfliktoptrapningen bliver nuanceforskellene tydelige. Hos Jessen siger Gud til
Gabriel, at Jesus skal hjeelpe Gud med at fa menneskene til at opfare sig ordentligt over for hinanden
(Jessen 2016, 167), hvilket svarer til Jesus’ rolle som lerer eller inspirator i Barretts Sigurd forteeller
Bibelhistorier, men Gud tilfejer om Jesus: “Han kommer sikkert ogsa til at forsta dem bedre end jeg”
(Jessen 2016, 167). Problemet for Gud i Jessens Bibelhistorier bestar saledes ikke primert i menne-
skenes frie vilje, men i at Gud til sin egen frustration fortsat grundleeggende ikke forstar sit eget

skaberveerk pa grund af Guds manglende erfaring. Hvor objektet i aktantmodellen for Barretts Sigurd

8 Denne venteposition markeres materielt for leeseren, som jeg ogsa navnte som eksempel i forrige kapitel. Laeseren ma
bladre til et opslag med et grafisk sort og hvidt mgnster og endnu engang til det efterfolgende opslag, hvor der star “Det
Nye Testamente” igen omkranset af det grafiske monster. Farst pa det naste opslag kan fortellingen fortsaettes under
titlen “Guds sen,” hvor Gud sender Gabriel til Maria (Jessen 2010, 160-167). Leeseren far med denne bladren en lille flig
af oplevelsen af at skulle vente.
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forteeller Bibelhistorier var “en god verden,” som menneskene grundleeggende havde ansvar for at
frembringe ved at falge de ti bud, bestar objektet i Jessens Bibelhistorier snarere i en god relation
mellem Gud og menneske og mennesker imellem. Hertil kommer den afggrende pointe, at ansvaret
for de mislykkede forsgg og dermed rollen som modstander i Jessens Bibelhistorier ligger hos Gud
selv i kraft af Guds manglende erfaring og forstaelse og altsa ikke primart i menneskers frie vilje,
som det var tilfeeldet i Barretts Sigurd forteeller Bibelhistorier.

Med begyndelsen af Det Nye Testamente star det klart, at bade Jesus’ liv og metanarrativet i
det hele taget er destineret mod det klimaks, at Jesus skal dg. Jesus afslgrer den kommende dad alle-
rede under daben (Jessen 2016, 195). Jesus kender altsa sin skaebne og kan sige til djeevelen i grkenen,
at dennes fristelse ikke kan male sig med den fristelse, en ven senere vil udsette Jesus for (Jessen
2016, 198). Her henviser Jesus til en kommende episode mellem Peter og Jesus, hvor Peter forsgger
at overbevise Jesus om, at det ikke er ngdvendigt, at han skal dg. Denne fristelse ger Jesus vesentlig
mere oprevet end mgdet med djeevelen i grkenen, men resultatet er det samme. Jesus insisterer pa at
folge Guds vilje (Jessen 2016, 254). Peters tilbud og Jesus’ egen frygt udger dermed en indre del af
den modstand, som Guds projekt mgder. Gud selv er heller ikke upédvirket af Jesus’ ded. I en samtale
mellem Gud og Jesus 1 Getsemane have, siger Gud, at han ogsa er bange (Jessen 2016, 279). Jesus’
budskaber mgder ligeledes en ydre modstand fra yppersteprester og skriftkloge, som ikke mener, at
man skal vere et godt menneske for at holde Guds bud, men i stedet skal kabe offerdyr, sa templet
kan tjene penge (Jessen 2016, 191). De jodiske ledere bliver de jordiske initiativtagere til Jesus’ ded,
men som i Garffs De Mindstes Bibel er dgd og opstandelse destineret som klimaks for Guds projekt
fra begyndelsen.

Bibelhistorier udtones med Jesus’ himmelfart og pinse. Efter himmelfarten lover en engel, at
Jesus vil komme igen engang, men det uddybes ikke yderligere, hvad dette indebaerer (Jessen 2016,
302). | Bibelhistoriers sidste episode sidder Paulus og skriver om kerlighed. Gud takker Paulus: “Du
har sagt det, lige som det skulle siges” (Jessen 2016, 318). Varket afsluttes altsa til forskel fra de
gvrige barnebibler ikke med en futurisk forventning om en ny tid, der skal komme. Den nye tid er
allerede indtruffet, hvilket vi ser med overskriften til forteellingen om opstandelsen “En ny tid” (Jes-
sen 2016, 294). Opstandelsen markerer saledes det sidste skifte i relationen mellem Gud og menne-
ske. Afstanden er overvundet, og projektet om den gode relation mellem Gud og mennesker er op-
fyldt, da keerligheden nu har vundet og har faet det sidste ord i veerket sa vel som i den virkelighed,
veerket omtaler. Og den nye tid synes at gealde alle mennesker. Jesus siger under det sidste maltid, at

ALLE er fri, hvor ‘alle’ stdr med versaler, ligesom Paulus insisterer pa, at Gud elsker alle (Jessen
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2016, 275; 313). | Bibelhistorier er der altsa tale om en prasentisk eskatologi dog med den en enkelt
omtale af, at Jesus skal komme igen. Dette star saledes i modsztning til de to ovenstaende varker,
hvor narratgren med Guds lgfte om den kommende himmel og jord leegger starre vaegt pa laftet om
de futuriske begivenheder. Accenten forbliver saledes pa det dennesidige og den keerlige sameksi-
stens i denne verden, som mennesker nu har faet Helliganden til at hjelpe sig med, som Paulus for-
klarer: “Men det betyder noget, at vi opferer os ordentligt over for hinanden. Det er det, Helliganden
hjelper os med” (Jessen 2016, 313). Helliganden udger saledes den sidste hjalper for Guds projekt,

hvorved aktantfordelingen ma se séaledes ud:

Gud - En god relation mellem  — Gud og Mennesker
Gud og menneske og
mennesker imellem
T
Jesus, Helliganden — Gud «—  Guds manglende erfaring og
forstaelse

Med Jessens Bibelhistorier ser vi saledes igen, at metanarrativet er formet over Guds gnske om keerlig
og fredelig sameksistens, og menneskene beerer sin del af ansvaret for, at de opfarer sig ordentligt
over for hinanden, men de fortsatte problemer finder primeert sin arsag i, at Gud er en uerfaren Gud,
som sammen med menneskene ma laere, hvad det kraever at have en sadan sameksistens. | Garffs De
Mindstes Bibel sa vi, at det ligeledes er Gud, der pa et givent tidspunkt vil satte sin futuriske fred
igennem. Gud er saledes den primeere afsender, som det er tilfeeldet i Jessens Bibelhistorier. I sidst-
naevnte er der dog ikke tale om en kommende ny tid. Den nye tid er nu. Menneskene har saledes den
hjeelp, de behover i frisattelsen ved Jesus’ ded, Helliganden og Guds keerlighed, og der er ikke blevet
lovet flere nye tiltag. Dette synes at have den konsekvens, at menneskene i vaerkets afsluttende situ-
ation og leeserens nuveerende situation faktisk har mulighederne for at leve kerligt og ordentligt,
hvorved menneskene i denne nye tid alligevel ender med en vaesentlig del af ansvaret, nar Guds keer-
lighedsprojekt ikke lykkedes. Det ansvarlige menneske mgder vi ogsa i det repetitive forteellemgnster

i Alle Bgrns Bibel, som vi nu vender os mod.
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2.2.4. Det repetitive forteellemgnster i Alle Bgrns Bibel oversat af Haugaard og Mgllehave

Alle Barns Bibels fortzelleforlgb indeholder mange af de samme fortzllinger, som de ovenstaende
bagrnebibler. De enkelte forteellinger er vaesentligt kortere med mindre tekst og enklere satningskon-
struktioner i sammenligning med de gvrige veerker. Derudover indeholder denne bgrnebibel langt
flere episoder og karakterer end de andre. | Det Gamle Testamente introduceres fx en reekke dommere
og profeter. | det Nye Testamente inkluderes flere forteellinger om disciplenes feerd efter pinsebegi-
venheden, end det er tilfeldet i de fire andre veerker.

Jeg beskriver forteellemgnsteret i Alle Barns Bibel som repetitivt. Til forskel fra de tre veerker
med tydeligere metanarrativer, som jeg har prasenteret ovenfor, findes der i Alle Bgrns Bibel stort
set ingen narratgrkommentarer, som forbinder den ene forteelling til den naste, eller som bygger broer
pa tveers af veerket. Man far ligeledes ikke indtryk af fx en Gudskarakter, der udvikler sig eller et
overordnet fortlgbende forteelleforlgb, der vil kunne illustreres med berettermodellens spaendings-
kurve. Derimod er der i denne repetitive bgrnebibel tale om en raekke episoder, der som perler pa en
snor gentager det samme grundleggende plot, uden at disse forbindes. Den gennemgaende pointe
lyder saledes, at der i Guds skaberveerk eksisterer en gruppe af gode karakterer, som elsker og adlyder
Gud og en anden gruppe af onde, som ikke gor: “Jordens folk gjorde onde ting og begyndte at glemme
alt om Gud. Bortset fra Noa. Noa elskede Gud” (Haugaard og Mellehave (overs.) 2020, 26-27).
Denne modstilling mellem de to grupper gentages gennem veerket. Her med Josias som det gode
eksempel: “Josias elskede Gud og blev en god konge efter mange onde for ham” (Haugaard og Mol-
lehave (overs.) 2020, 235). | den farste gruppe kan blandt andet foruden Noa og Josias na&evnes Abra-
ham, Hanna, David og Maria (Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 39; 156; 188; 235; 270). Disse
karakterer gar det godt. De, der ikke elsker Gud, far derimod en darlig skeebne. Eksempler pa det
farste ses fx, mens Debora er dommer: “Da israelitterne stod over for kongens har, rdbte Debora:
‘Angrib nu! Gud er med os!’ Israelitterne adled og vandt slaget” (Haugaard og Mellehave (overs.)
2020, 139). Man skal blot bladre en enkelt gang til det efterfglgende opslag, farend israelitterne op-
lever, hvordan skeebnen kan vende: “Guds folk blev ved med at vare ulydige mod hans bud, sa Gud
lod deres fjender tage alt deres mad” (Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 140). Relationen mellem
Gud og menneske har altsa konsekvenser for de jordiske forhold. Ligesom denne relation mellem
Gud og menneske er korrelativ med menneskets relation til andre mennesker. | Det Nye Testamente
star det klart, at menneskenes gerninger pa jorden har konsekvenser ikke blot for det dennesidige men
0gsa det hinsidige: “Alle vil gerne ind i Guds rige. Men englene skal komme og skille de retferdige

fra de onde. Og de retfeerdige skal bo i Himlen hos mig til evig tid” (Haugaard og Mgllehave (overs.)
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2020, 355-356). Vi far her praesenteret en sotereologi som til forskel fra de gvrige verker eksplicit
indeholder en dobbelt udgang. Gud gnsker sin menneskehed det gode bade i det dennesidige og det
hinsidige. De mennesker, som elsker og adlyder Gud, er hjelpere i dette projekt og bringer dermed
sig selv tettere pa malet. De ulydige, som ikke elsker Gud, er derimod modstandere af projektet.

Dette repetitive forteellemegnster kan derfor illustreres med aktantmodellen saledes:

En god tilveerelse +

Menneskene/Gud - en bolig i himmelen — Menneskene
T

Dem, som elsker og Dem, som ikke elsker

adlyder Gud - Gud «— 0g adlyder Gud

Afsenderen af den gode tilvaerelse og boligen i himmelen er Gud. Det er op til det enkelte menneske,
om det skal tage del i objektet, og derfor indtager mennesket en del af afsenderrollen. Mennesket
fastleegger med sin tro og sine handlinger bade sin nuveaerende og kommende skabne. Aktantforde-
lingen i Alle Barns Bibel ligner pa flere punkter modellerne ovenfor. Dette gelder sarligt Barretts
Sigurd forteller Bibelhistorier, hvor netop menneskes ansvar og frie vilje ogsa blev betonet. Der er
dog den forskel mellem de to veerker, at det menneskelige ansvar i Sigurd forteller Bibelhistorier
alene har konsekvenser for det dennesidige, hvor det i Alle Barns Bibel ligeledes er afgarende for,
om menneskene kan inkluderes i den nye verden. | Alle Bgrns Bibel er der saledes tale om en sote-
reologi, der er vaesensforskellig fra de gvrige veerker, da vi her ser en dobbelt udgang og ikke en
forestilling om alles frelse. Mennesket skal vaere gode ved hinanden og fglge Guds vilje preecis som
i de gvrige veerker. | denne bgrnebibel har menneskets ageren dog konsekvenser ikke blot for det
dennesidige men ogsa for det hinsidige.

Overgangen mellem Det Gamle og Nye Testamente markeres som i alle bgrnebiblerne med et
paratekstuelt opslag i Alle Bgrns Bibel. Teksten kommenterer i gvrigt ikke denne overgang. Jesus
bliver ikke beskrevet som hverken forudsagt eller som havende en relation til gammeltestamentlige
karakterer (Haugaard og Magllehave (overs.) 2020, 266-290).54 Rakken af episoder i Det Nye Testa-

mente fortsaetter dermed pa samme vis, som det var tilfaldet i Det Gamle Testamente. Dog er der den

8 | et enkelt tilfeelde kommenterer en karakter en haendelse som forudsagt af profeterne. Under pinsebegivenheden siger
Peter: “Profeterne fortalte os, at det ville ske” (Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 276). Denne forudsigelse er ikke
tidligere navnt hverken i Det Gamle eller Det Nye Testamente og er séledes ny information for leeserne. Det uddybes
ikke, hvad denne forudsigelse rummer.
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tilfgjelse, at Jesus udtrykker et lgfte om en ny bolig i himmelen, som ikke er naevnt i veerkets farste
del. Det Nye Testamente i veaerket far saledes en interesse i den eskatologiske fremtid, hvor det i Det
Gamle Testamente alene drejede sig om de dennesidige forhold. P4 den made gengiver Alle Barns
Bibel en klassisk skelnen mellem Det Gamle Testamentes religigsitet som velsignelsesreligigs, altsa
at bevare den jordiske orden, mens det Nye Testamente har sin interesse i det frelsesreligigse, altsa
den kommende efterjordiske tilveaerelse som et positivt alternativ til den jordiske orden (Lundager-
Jensen 2011, 13). Tilfgjelsen af det frelsesreligigse perspektiv med Alle Bgrns Bibels Nye Testamente
kommenteres eller modstilles ikke i forhold til de gammeltestamentelige velsignelsesreligigse aspek-
ter, men falger blot heraf.

Nu skal vi vende os mod den femte og sidste bagrnebibel, nemlig Mgllehaves Bagrnebibel. For-
inden vil jeg kort henlede opmarksomheden pa en lighed mellem de farste fire bgrnebibler, som vi
skal se, er forskellig fra det sidste veaerk. Overgangen mellem de to testamenter er udtryk for en form
for kontinuum i alle de fire bagrnebibler, vi indtil nu har analyseret, uanset om overgangen kommen-
teres eller ej, og uanset om der med Det Nye Testamentere er tale om en ny udvikling i Gudskarak-
teren eller om en forudsagt profeti, som opfyldes. Det er dog vaesentligt at bemaerke, at den version
af den gammeltestamentelige tradition, som alle bagrnebiblerne fremstiller og lader veere i sammen-
haeng med deres versioner af Det Nye Testamente, netop er den udgave af Det Gamle Testamente,
som forfatterne selv selektivt har konstrueret. Barnebiblernes Gamle Testamente indeholder fx kun
de ti bud og ikke de mange andre bud i Moseloven. Omskaring og andre jgdiske identitetsmarkarer
bliver ikke kraevet i bgrnebiblernes ferste halvdel for derefter at blive et problem i den anden halvdel,
for disse identitetsmarkarer bliver udeladt fra begyndelsen. I tilfeeldet med bgrnebiblerne er der alle-
rede pa forhand udvalgt en relativt lille del af Det Gamle Testamente i sammenligning med den store
mangde af kanonisk stof. Denne lille del er defineret ved at kunne forenes med de dele, som tilsva-
rende er udvalgt af Det Nye Testamente, hvorved bgrnebiblerne tydeligt placerer sig i den kristne
tradition i begge testamenter. Bgrnebiblerne udger saledes konkrete eksempler pa, som det er sket
gennem historien, at man gennem reception og kanondannelse udvealger, hvilke skrifter eller traditi-
oner, der kan medregnes som autoritere eller kanoniske. Barnebiblernes selektive kanon vender vi
tilbage til i sidste del af dette kapitel. Her skal vi blot konstatere, at vi i de fgrste fire bgrnebibler
finder en harmonisk overgang mellem de to testamenter enten i et skema med profeti og opfyldelse,
en udvikling i Gudskarakteren eller en tilfgjelse af frelsesreligigse aspekter til de velsignelsesreligi-
gse. Anderledes modsatningsfyldt praesenteres forholdet mellem de to testamenter i den sidste ber-

nebibel, nemlig Mgllehaves Bgrnebibelen.
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2.2.5. Det episodiske fortaellemgnster i Mgllehaves Barnebibelen

I Mgllehaves Bgrnebibelen ser vi et andet forteellemgnster end de gvrige veerker. | Bgrnebibelen bli-
ver der ikke konstrueret et eksplicit sammenhangende metanarrativ, som binder de forskellige epi-
soder sammen. Det er derfor ikke muligt at foretage en aktantfordeling eller udpege de overordnede
vendinger, jf. berettermodellen, som kan belyse forteellingen i Barnebibelen som helhed. Vi ser dog
ogsa ligheder mellem Bgrnebibelen og de gvrige barnebibler, som er analyseret ovenfor. Fortellin-
gerne indledes med altings skabelse, historien om Adam og Eva, og hvordan de ma forlade haven.
Herefter folger en reekke gammeltestamentelige episoder om patriarkerne, Josef, Moses, David og to
profeter, nemlig Daniel og Jonas. Det Nye Testamentes primare indhold bestér i Jesus’ fodsel, liv,
dad og opstandelse. Med sin dgd har Jesus sat sig i alle menneskers sted, hvorfor narrateren kan sta
frelst sammen med Peter, Judas, reveren, bgdlen og alle de andre (Mgllehave 2016, 249). Der er
saledes ogsa i Barnebibelen tale om en sotereologi inden for rammerne af en alles frelse-leere. Pinse-
beretningen samt Paulus’ omvendelse og breve omtales kort, inden varket afrundes med Guds lefte
om den nye himmel og den nye jord. Bgrnebibelens opbygning kan som i tilfeeldet med Garffs De
Mindstes Bibel og Barretts Sigurd forteeller Bibelhistorier derfor bestemmes som en ringkomposition,
eftersom kapitlet “Den nye himmel og den nye jord” indledes med et referat af bernebibelens forste
kapitler, hvor mennesket blev smidt ud af Paradis. Dette paradisiske udgangspunkt vil dog vende
tilbage, nar “... det tabte Paradis igen bliver givet til mennesker, som Guds gave til dem i de sidste
tider” (Mollehave 2016, 279). Pardis illustration til dette sidste kapitel viser en blomstermark med
sommerfugle. Himlen er lysebla og prydes af en regnbue. Hermed associeres til forteellingen om Noas
ark (Mgllehave 2016, 29). Der er saledes tydelige forbindelser mellem de to testamenter ogsa i dette
veerk, ligesom der udpeges en overordnet sammenhang mellem begyndelse og afslutning bade pa
varket og det skaberveerk, som varket omtaler.®® Der bliver séledes ogsé i Mgllehaves Bgrnebibel til
en vis grad konstrueret et metanarrativ, som knytter begyndelsen og afslutningen pa vaerket sammen.
Barnebibelen adskiller sig dog ikke desto mindre fra de gvrige barnebibler. Saerligt to treek i Bgrne-
bibelen bevirker, at fortallingerne i hgjere grad fremstar som adskilte episoder i denne barnebibel i
sammenligning med de gvrige. Her er der med min terminologi altsa tale om en episodisk snarere end

en metanarrativ bgrnebibel.

8 Ogsa i pinseberetningen i Barnebibelen giver Mgllehave til gammeltestamentlige referencer, nemlig Adam og Babels-
tarnet (Mgllehave 2016, 263; 267).
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Den farste og vigtigste arsag til, at Barnebibelen opleves episodisk findes i de kommenterende
opsummeringer, hvormed narrataren afslutter hver episode. Flere steder inddrages her pointer og for-
teellinger, som ikke har bibelsk oprindelse. Fx afsluttes bjergpraedikenen med en historie om en mgl-
lersvend, der snyder med veaegten ved himmelens port, og korsfaestelsen udleegges med udgangspunkt
i et citat af Sgren Kierkegaard (Mgllehave 2016, 191-2; 249). Sadanne referencer ses ikke i de andre
barnebibler. Det interessante i denne sammenhang bestar i, at disse udleegninger tager udgangspunkt
i den enkelte bibelfortelling og fokuserer pa dennes saeregenhed i hgjere grad end at underbygge
sammenhangen med det forudgaende og det kommende. Her vil jeg blot til illustration navne tre
forteellingers yderst forskellige pointer. Fortaellingen om Moses’ mede med Gud ved tornebusken
bruges som en karakteristik af Guds uforanderlige vaesen. Historien om guldkalven sammenlignes
med en fortelling om en kvinde, der spinder guld, hvilket skal illustrere, at mange ogsa i dag lever
alene for at tjene penge. Endelig bliver forfolgelsen af de kristne efter Jesus’ ded et billede p4, at det
onde kan vendes til noget godt, eftersom forfalgelserne resulterede i kristendommens udbredelse
(Mgllehave 2016, 94; 108; 274). | de tre metanarrative bgrnebibler ovenfor blev de forskellige for-
teellinger i hgjere grad brugt til at understrege Guds gennemgaende gnske for skabervaerket eller den
fortsatte udvikling i relationen mellem Gud og menneske. De mange refleksioner i Mgllehaves Bor-
nebibel derimod medvirker til, at forteellingerne praesenteres som selvstaendige episoder, hvor hver
bibelfortaelling kommenteres for sig, uden at der henvises til et metanarrativ.

Den anden arsag til, at fortellingerne i Barnebibelen fremstar episodiske, findes i forholdet
mellem de to testamenter. Hvor fortzellingerne om Jesus i de ovenstaende bgrnebibler 13 i direkte
forleengelse af de udvalgte begivenheder i Det Gamle Testamente, bliver Jesus’ forkyndelse og kri-
stendommen flere steder i Bgrnebibelen preesenteret som et brud med og modsvar til jgdedommen.
Barnebibelen falger saledes fx ikke et skema om profeti og opfyldelse, som vi sa i De Mindstes Bibel
og Bibelhistorier. Jesus har ganske vist gammeltestamentlige aner i Mgllehaves Bgrnebibelen, da
Josef var i sleegt med kong David: “Joderne syntes, at kong David var den mest stralende af alle deres
forfeedre” (Mollehave 2016, 157). Narrateren fortsetter dog med at gare klart, at Davids rige faldt fra
hinanden og blev delt i to, men Jesus’ rige derimod skal der ikke vare ende pa. Jesus modstilles og
overgar saledes sit ophav. Det samme ses i Bjergpreadiken, hvor narratgren modstiller saligprisnin-
gerne 1 “Jodernes hellige bog” med Jesus’ saligprisninger pa bjerget (Mollehave 2016, 188). Narra-

taren gor ikke leeseren opmarksom pa, at “Jedernes hellige bog” de facto er Det Gamle Testamente,
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som leeseren netop har faet genfortalt uddrag fra. Dermed understreges det fremmede i jodernes tra-
dition fremfor at pointere de falles udgangspunkter, som eksisterer mellem de to traditioner.®® Jesus’
saligprisninger kobles derimod med treenigheden og gudstjenestens bedeslag, altsa kernefeenomener
i den kristne tradition. Efter Jesus’ opstandelse og himmelfart pointerer narrateren igen forskellen
mellem joder og Jesus’ disciple.®’ | pinsen gar jgderne i store forsamlinger i Jerusalems gader for at
fejre Sinajloven. Samtidig sidder disciplene indenfor og synger og beder, mens de deler brgd og vin.
De to traditioner, den jediske og den kristne, praesenteres altsa som tydeligt forskellige. Peter siger i
sin tale pinsedag: “For her er noget, som er storre end Sinajloven. Guds levende kerlighed” (Meolle-
have 2016, 265-266). Ogsa Paulus indser, at lovoverholdelse ikke kan hjelpe mennesket til at leve

efter Guds vilje:

Mens Paulus levede som farisaer, var han sikker pa, at han skulle holde de 10 bud og de andre
bud i den jadiske lov, og han holdt dem ogsa til punkt og prikke. Men da Paulus blev kristen, gik
det op for ham, at loven ikke kunne hjelpe mennesker til at leve, som Gud vil ... T stedet for
jedernes mange love siger Paulus, at mennesker skal dgbes og tro pa Gud (Mgllehave 2016, 273-
274).

Hvor Jesus’ opgave i Barrets Sigurd fortzller Bibelhistorier bestod i, at fa mennesker til at overholde
de ti bud, ligger tyngdepunktet altsd pa dette punkt i Bgrnebibelen pa et opgar med buddene.®® Daben
og troen bliver séledes en anden og bedre vej, mens daben og troen i Sigurd forteller Bibelhistorier
sammen med buddene udger en del af en felles vej. Mgllehaves Bgrnebibelen konstruerer saledes en
relation mellem lov og evangelium, som vi kan genkende fra den lutherske tradition. Loven abenbarer
menneskets synd og demmer den, mens evangeliet tilgiver synden og ophaver lovens dom (Luther
1994 [1521; 1522], 193-194; 205-207; Kyndal 2003, 204-206). Som det er tilfeldet i de gvrige bar-
nebibler, bestar det store projekt i Mgllehaves Bgrnebibelen i, at Gud gnsker, at mennesket skal leve
efter hans vilje, hvilket ogsa her betyder god og nastekerlig sameksistens mellem mennesker og

mellem Gud og menneske. | Barretts Sigurd fortaeller Bibelhistorier udggr buddene rettesnoren, som

% | Jessens Bibelhistorier kritiserer Jesus ligeledes ypperstepraesternes love, idet han mener, at ypperstepraesterne selv har
konstruerede disse indviklede love, som de ikke selv fglger (Jessen 2016, 270). Det er séledes ikke Guds eller jgdernes
lov, der udger problemet, men mere specifikt yppersteprasternes love, der af yppersteprasterne bruges til at undertrykke
de svageste, samt yppersteprasternes hykleri.

67 At forhzenget i templet flaenges under Jesus’ korsfastelse tolkes ligeledes som en understregning af, at joderne tager
fejl i deres gudsdyrkelse, da Gud med det flengede forhaeng gnsker at sige, at det helligste ikke findes i et tempel men i
Jesus (Mgllehave 2016, 248-249).

8 | fortzellingen om den barmhjertige samaritaner bliver loven desuden navnt som mulig arsag til, at praesten fra templet
veelger at ga forbi (Mgllehave 2016, 210).
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Jesus skal hjelpe menneskene med at efterleve. | Mgllehaves Bgrnebibelen indser menneskene, at
buddene i sig selv ikke udgar lgsningen. Troen og daben udger de afgerende vaerktgjer. Ogsa i Jessens
Bibelhistorier a&ndrer frelseshistorien retning undervejs. Her sker udviklingen, fordi Gudskarakteren
vokser med opgaven som far og skaber og bliver klogere. Gud vil ikke vere vred mere, som vi sa
ovenfor, og beslutter sig derfor for at ga keerlighedens vej. Forklaringen pa den nye retning skal altsa
findes i Guds foranderlige veesen. Anderledes uklar er arsagen til forandringen her i Mgllehaves Bar-
nebibelen. Vi harer ikke, hvorfor menneskene farst skulle have buddene for senere i metanarrativet
at indse, at troen og dabens vej udger den rette vej, hvis man skal leve efter Guds vilje. Maske det
som i Bibelhistorier skyldes en forandring i Guds vesen. Alternative muligheder bestar i, at menne-
sket tidligere har misforstaet lovens og evangeliet rolle og farst pa dette tidspunkt har formaet at indse
denne eviggyldige sammenhang, eller at Gud farst pa dette tidspunkt abenbarer det rette forhold
mellem lov og evangelium og lader menneskene fa den indsigt. Hvorfor Gud ikke har abenbaret dette
tidligere, ma i sa fald sta som et ubesvaret spargsmal. Guds intentioner er saledes i hgjere grad skjulte
I Mgllehaves Bgrnebibelen end i Barretts Sigurd forteeller Bibelhistorier og Jessens Bibelhistorier,
hvor laeseren kontinuerligt far adgang til Guds overvejelser.

Som det er tilfeeldet med de gvrige bgrnebibler, indeholder ogsa Bernebibelen en konstrueret
version af Det Gamle Testamente, som der i dette tilfeelde altsa foretages en form for brud med i de
nytestamentlige forteellinger. Der er dog i hgj grad sammenfald mellem de fortzellinger, som indgar i
samtlige barnebiblers versioner af Det Gamle Testamente. Der er saledes ikke tale om, at der i Det
Gamle Testamente i Mgllehaves Bgrnebibelen gengives en raekke episoder og bud, som virker frem-
mede og uforstaelige for en nutidig leser, og som det derfor vil vaere logisk at bryde med, eller at
Gud fremstilles som serligt uretfeerdig eller usympatisk i Det Gamle Testamente, hvorfor man matte
bryde med dette Gudsbillede. Derimod henvises der i Mgllehaves Bgrnebibelen til, at bruddet foregar
med en helt en anden tradition end den kristne, nemlig den jediske. Denne jadiske tradition, som
inkluderer “Jodernes hellige bog” og “de mange love” er i verkets egen logik ikke identisk med
Barnebibelens version af det Gamle Testamente. Bgrnebibelens konstruktion af Det Gamle Testa-
mente er altsé 1 hgjere grad end “Jadernes hellige bog” 1 overensstemmelse med Jesus’ laere. Der sker
saledes én form for brud mellem de to testamenter veerkinternt, da de ti bud fra Det gamle Testamente
indgar som en del af den lov, som der tages et opger med. En endnu tydeligere greenseflade opstar
dog veerkeksternt mellem den jediske og kristne tradition, hvor den jgdiske tradition fremstilles som
en tradition med utallige love, der ikke kan lede mennesket til at leve efter Guds vilje i modsatning

til den kristne tradition.
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Barnebibelen er sdledes en barnebibel med et episodisk forteellemgnster. Derudover adskiller
Barnebibelen sig ved at formulere overgangen mellem de to testamenter som et brud og ikke et fortsat

kontinuum.

2.2.6. Opsamling: De fem bgrnebiblers metanarrativer og episoder

De fem bgrnebibler, der udger det primeere genstandsfelt for denne afhandlings analyser, er saledes
forskellige pa flere punkter. En grundleeggende forskel bestar i forteellemgnstrene. Tre barnebibler,
Garffs De Mindstes Bibel, Barretts Sigurd forteeller Bibelhistorier og Jessens Bibelhistorier, opbyg-
ger pa forskellig vis tydelige ssmmenhangende metanarrativer pa tveers af de mange bibelske episo-
der. Episoderne i den repetitive Alle Bgrns Bibel, som er oversat af Haugaard og Mgllehave, fremstar
som enkeltstdende eksempler pa samme pointe - bade i Det Gamle og Det Nye Testamente. Endelig
har Bgrnebibelen af Mgllehave et episodisk forteellemgnster og lader i hgjere grad de enkelte episoder
udfolde hver sin unikke pointe. | dette veerk skabes desuden en kontrast mellem de to religigse tradi-
tioner, jededom og kristendom. I de tre metanarrative bgrnebibler sa vi, at metanarrativets vendinger,
som med berettermodellen betegnes anslag og point of no return, blev konstrueret forskelligt af-
hangigt af det overordnede projekt for subjektet Gud i de enkelte barnebiblers metanarrativ. | Garffs
De Mindstes Bibel gnsker Gud en kerlig og fredelig verden. Projektet lider det farste nederlag med
Adam og Evas forbrydelse, som udger anslaget, men med Guds lgfte i Esajas mund som point of no
return forstar vi, at projektets gennemfarelse stadig er en mulighed. | Barretts Sigurd fortzeller Bibel-
historier gnsker Gud ligeledes en god verden, og selvom anslaget igen udgar et tilbageslag for Guds
gnske, da Adam og Eva spiser den forbudte frugt, betyder denne handling samtidig, at mennesket nu
er udstyret med den viden, som er ngdvendig for at vaelge mellem det gode og det onde. Med de ti
bud som point of no return kender mennesket nu Guds vilje fuldt ud, og disse bud kan udgare skabe-
lonen for den gode verden. | Jessens Bibelhistorier gnsker Gud ligeledes en god og keerlig verden og
dertil en god relation til sit skabervark. Det afggrende brud mellem Gud og menneske opstar ikke
med Adam og Evas overtradelse men derimod med Kains drab pa Abel. Gud og menneske kan ef-
terfalgende ikke finde takten gennem de gammeltestamentelige fortaellinger. Farst da Gud beslutter
sig for at blive tilgivende og keerlig samt sende sin sgn i begyndelsen af Det Nye Testamente, som
udger point of no return, far relationen mellem Gud og menneske og mennesker imellem nye forbed-
rede vilkar. De tre bgrnebibler placerer saledes accenten forskelligt i deres individuelle metanarrati-

ver, men vi ser tydelige ligheder i Guds overordnede vilje med verden: at mennesker ma leve fredeligt

84



og kerligt med hinanden og med Gud. Derudover har jeg ovenfor papeget en reekke forskelle og

ligheder pa tveers af vaerkerne, som kan opsummeres for overblikkets skyld i skemaform saledes:

nebibelen

Lov og Evangelium

Forteellemgnster | Eskatologi Relation mellem GT og | Soteriologi
NT
Garffs De Mind- | Metanarrativ Futurisk Kontinuum: Alles frelse
stes Bibel Profeti — Opfyldelse
Barretts Sigurd | Metanarrativ Futurisk og | Kontinuum: Alles frelse
forteeller Bibelhi- preesentisk (kir- | Ny leremester, samme
storier kens  feelles- | leere
skab)
Jessens Bibelhi- | Metanarrativ Praesentisk Kontinuum: Alles frelse
storier Udvikling i Guds vaesen
Profeti — Opfyldelse
Alle Bgrns Bibel | Repetitiv Futurisk Kontinuum: Dobbelt udgang
Haugaard 09 Tilfgjelse af frelsesreligi-
Mgllehave gst perspektiv
(overs.)
Mgllehaves Bgr- | Episodisk Futurisk Brud: Alles frelse

Pa tveers af disse forskelle i fortzellestrategi, teologi og relationen mellem de to testamenter finder vi

to lighedspunkter vaerkerne imellem, som er interessante i denne sammenhang. For det farste er det

gennemgaende for de fem vaerker, at Gud altsa gnsker, at menneskene skal vare gode ved hinanden

og skaberverket. En naestekaerlig mellemmenneskelig relation udger Guds vilje og absolut hgjeste

gnske. Pa tvers af veerker og episoder har dette etiske fokus saledes en fremtreedende plads. Det

betyder, at barnebiblernes primare interesse bestar i det dennesidige menneskelige liv. Flere veerker

afrundes med lgfter om en kommende anden tid, sa vi finder en futurisk interesse seerligt i veerkernes

afslutning, men det &ndrer ikke ved, at det grundlaeggende efterstraeebelsesveerdige objekt i bgrnebib-

lerne bestar i et fredeligt og kaerligt dennesidigt liv og ikke i en futurisk frelsestilstand. Ovenfor under

analysen af Alle Bagrns Bibel navnte jeg, at det frelsesreligigse aspekt blev fgjet til det velsignelses-
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religigse med overgangen til Det Nye Testamente, hvilket afspejler udviklingen mellem de to testa-
menter i den kanoniske Bibel. Hvis vi betragter alle de fem bgrnebiblers traditionsformidling ud fra
denne skelnen, vil jeg betegne grundaccenten generelt i alle bgrnebiblerne pa tveers af begge testa-
menter som velsignelsesreligigs snarere end frelsesreligigs. Et velsignet dennesidigt liv med karlige
mellemmenneskelige relationer og en god gudsrelation beskrives, som vi ogsa skal se det i de kom-
mende Kkapitlers analyser, langt oftere og mere udfoldet i bgrnebiblernes episoder end soteriologiske
sammenhange og eskatologiske begivenheder. Denne etiske dennesidige velsignelsesreligigse
grundaccent udger den udgave af den kristne og bibelske tradition, som nye generationer praesenteres
for i dag, hvilket betyder, at vi i det kommende kapitel skal undersgge, hvordan bgrnebiblerne kon-
struerer den etik og det menneskesyn, som ligge bag et sadant velsignet menneskeliv. Inden vi bevee-
ger os mod bgrnebiblernes etik skal vi dog diskutere det andet lighedstraek, som bliver tydeligt ved
gennemleasning af de fem veerker, nemlig at det i hgj grad er de samme forteellinger, der udger ber-
nebiblernes selektive kanon, uanset om episoderne konstrueres i det ene eller andet forteellemenster.
Dette kapitels sidste afsnit vil diskutere dette forhold naermere. Her vil jeg blandt andet vise, at bar-

nebiblernes relativt ens selektive kanon er forbundet med deres etiske og velsignelsesreligigse fokus.

2.3. Bgrnebiblernes kanon

Den autoriserede bibelske kanon indeholder et veeld af tekster, der varierer i genre, gudsforestilling,
affattelsestidspunkt, social kontekst osv. De fem barnebibler indeholder hver iseer sin selektive kanon.
Pa trods af de forskelle, der jf. ovenstaende analyser eksisterer vaerkerne imellem, er udvalget af
episoder, som vi skal se, bemarkelsesvardigt ens. Bilag 2 indeholder lister over alle de fortzllinger,
som er inkluderet i bgrnebiblernes selektive kanon. Her vil jeg kort til indledning anfere de forteellin-
ger, som indgar i samtlige fem bgrnebibler.®® | Det Gamle Testamente indledes alle barnebiblerne
med store dele af urforteellingen i form af Verdens Skabelse, Adam og Eva, Syndefaldet og Uddri-
velsen af Edens have, Den store vandflod og Babelstarnet. Kun en enkelt af patriarkfortellingerne
inkluderes i alle fem, nemlig Herrens besgg hos Abraham i Mamre. Herefter fglger forteellingen om
Moses. Det varierer, hvilke dele af Moses’ liv, der gengives. I alle fem varker er det dog de ti bud,
der alene udger lovstoffet. Det Gamle Testamente afsluttes med fortaellingerne om Tvekampen mel-

lem David og Goliat samt en genfortaelling af Jonas’ Bog.

% Titlerne, som jeg betegner fortellingerne med, afspejler de paratekstuelle overskrifter, som er angivet i den autoriserede
danske bibeloversettelse fra 1992. Jeg angiver ikke kapitel- og vershenvisninger, da det serligt med de nytestamentelige
forteellinger er vanskeligt at afggre det preecise bibelsted, som udger barnebiblernes hypotekst, eftersom der ofte er tale
om evangelieharmonier og inddragelse af elementer fra den gvrige bibelske og kristne tradition.
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Det Nye Testamente indledes i de fem bernebibler med Jesus’ fodsel og déb. Herefter folger en
eller flere discipelkaldelser, hvor Peters fiskefangst altid indgar. Efter disse indledende scener, der
etablerer Jesus’ virke, findes en udgave af Bjergpraedikenen og gengivelse af Fadervor. Stormen pa
sgen og Vandringen pa sgen er ligeledes inkluderet i veerkerne. Lignelserne om Den barmhjertige
samaritaner og Den fortabte sgn findes som fast del af Jesus’ forkyndelse. I den sidste del af Det Nye
Testamente ses en stor overensstemmelse med hensyn til de inkluderede episoder, nemlig Indtoget i
Jerusalem, Judas’ forraederi, Nadveren, Jesus i Getsemane og tilfangetagelsen. Herefter folger forhe-
ret af Jesus hos en eller flere af myndighederne 1 Jerusalem, Jesus’ ded og Jesus’ opstandelse. Efter
paskens begivenheder afsluttes alle bernebiblerne med en genfortalling af Jesus’ Himmelfart og Pin-
sedagen.’®

| bgrnebiblernes selektive kanon er Det Gamle og Det Nye Testamente omtrentligt lige lange
fordelt pa sider. Pa den ene side kan man konstatere en vasentlig starre reduktion i det gammeltesta-
mentlige stof end det nytestamentlige, hvilket kan formuleres som en nedvurdering af dette materiale.
Omvendt kunne man maske have forventet en starre prioritering af fortellingerne fra Det Nye Testa-
mente, eftersom vaerkerne udkommer og bruges i en Kkristen tradition. Dette er dog heller ikke tilfael-
det. Nar de to dele vagtes ligeligt, signaleres det, at de gammeltestamentelige fortzellinger i hgj grad
fortsat anses for relevante for den version af den bibelske og kristne tradition, som bgrnebiblerne
veelger at introducere til de nye generationer dog med den vasentlige pointe in mente, at der er tale
om bestemte udgaver af begge testamenter, som er konstrueret til at passe til bgrnebiblerne. I disse
konstruktioner ser jeg fem grundleeggende faellestraek, som jeg vil praesentere nedenfor.

Grundlaeggende for barnebiblernes kanon kan det for det farste konkluderes, at der er stor over-
ensstemmelse i valget af forteellinger og seerligt i de forteellinger, som indleder og afslutter testamen-
terne, hvilket ses i den store mangde af faellesstof i urfortaellingen, indledningen pa Jesus’ liv og virke
samt paskebegivenhederne. Der er saledes en hgj grad af enighed om, hvordan fx Jesus liv er begyndt
og endt, mens det konkrete indhold af mirakler og forkyndelse har stgrre grad af variation. Det er
ikke blot internt i barnebibelgenren, at vi ser et stort sasmmenfald i den selektive kanon. | den nye
oversettelse af Bibelen pa nudansk Bibelen 2020 efterfalges den bibelske tekst af et efterskrift af
Birgitte Stoklund Larsen, der pa tidspunktet for udgivelsen af Bibelen 2020 var ansat som generalse-
kreteer for Bibelselskabet. | dette efterskrift giver Larsen fx forslag til leesestrategier for nye bibellae-

sere herunder en oversigt med overskriften “Hele Bibelen — kort fortalt.” Oversigten indledes med

© Denne opremsning af fortllinger indeholder dem, der indgar i samtlige bgrnebibler. Hertil kommer de fortellinger,
som flere eller en enkelt bgrnebibel inkluderer jf. bilag 2.
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folgende formulering: “Med disse 34 nedslag i Bibelen far du den store fortelling i kort form, Bibe-
lens rgde trad” (Larsen 2020, 1668-1669). De 34 nedslag speender fra fortellingen om skabelsen i
Gen 1-2 til Johannes’ syn af Det nye Jerusalem i Joh. Ab. kap 21,1-6. Det serligt interessante i denne
sammenhang bestar i, at vi finder et stort overlap mellem de 34 nedslag, der udger denne store for-
teelling og barnebiblernes selektive kanon. Langt de fleste bibelsteder pa Larsens liste genfindes
blandt de fortaellinger, som gar igen i flere af barnebiblernes kanon.* Det samme er tilfeeldet med en
oversigt under titlen “Hovedvej i Bibelen,” som er trykt pa de forreste og bagerste flapper i Bibelen
— til konfirmander, som Bibelselskabet udgav i 2016. Bibelen — til konfirmander indeholder den au-
toriserede danske oversattelse fra 1992 med tilfgjelser i form af kommentarer, forklaringer, fremhee-
vede citater og altsa en oversigt over hovedvejen i det bibelske materiale, som skal guide konfirman-
den i sit mgde med den autoriserede tekst (Det Danske Bibelselskab 2016).”? De bibelfortellinger,
som vi finder bgrnebiblernes kanon, udger saledes ikke blot kernen i den bibelske og kristne tradition
ifalge barnebiblerne, men raekker ud over bgrnebibelgenren og ind i den bredere formidling af den
bibelske og kristne tradition i verker tilteenkt alle aldersgrupper. Bgrnebiblerne er saledes i overens-
stemmelse med en starre tendens eller en bredere forestilling om, hvori kernen i den bibelske tradition
bestar. Samtidig er bgrnebiblerne med til at opretholde netop den forestilling og den ensretning, nar
bestemte tekster veelges til og veelges fra.”

For det andet inkluderer bgrnebiblernes selektive kanon med ganske fa undtagelser alene nar-
rative episoder i prosa.”* Barnebiblerne inkluderer sjaeeldent andre genrer som fx poesi, lovstof, apo-

kalyptik, profeti og brevlitteratur.”™ At bgrnebiblerne primert indeholder narrativer i prosa er ikke

1 De enkelte undtagelser bestar i Jgdernes fangenskab i Babylon, hvor Larsen henviser til Salmernes Bog 137. Denne
ikke uvasentlige del af den gammeltestamentelige tradition, indgar ikke i bgrnebiblerne. Peters bekendelse af sin tro og
kvinden grebet i egteskabsbrud findes pa Larsens liste, men blot i en enkelt barnebibel, nemlig Jessens Bibelhistorier.
72 Der er enkelte forskelle mellem oversigterne i Bibelen 2020 og Bibelen - Til konfirmander. Lignelsen om den fortabte
sen indgar i Bibelen - Til konfirmander. I Bibelen 2020s oversigt finder vi ikke denne lignelse men i stedet lignelsen om
den barmhjertige samaritaner. Dertil er Peters bekendelse af sin tro og kvinden grebet i eegteskabsbrud ikke med i over-
sigten i Bibelen - Til konfirmander. Netop disse to er jf. noten ovenfor heller ikke en fast del af bgrnebiblernes kanon,
hvilket kan sige noget om, at disse to forteellinger evt. pga. voldsomt og kompliceret indhold forventes at tale til en eldre
malgruppe.

3 Forskellige selektive kanoner er til alle tider blevet konstrueret. Gudstjenestens tekstraekker udger et eksempel pa en
sadan kanon. Bach-Nielsen konstaterer fx at Den danske Salmebog fra 1575 var banebrydende, idet man her trykte tekst-
raekkerne og Jesus’ lidelseshistorie til brug for bade gudstjeneste og husandagt, hvorved salmebogen bidrog til, at langt
flere kendte disse bibelske perikoper frem for den fulde kanoniske Bibel (Bach-Nielsen 2019, 125). Ligeledes udgjorde
Luthers katekismus fra sin udgivelse i 1529 den vigtigste kilde til folkets mgde med den kristne og bibelske tradition
(Bach-Nielsen 2019, 112-116).

4 Ogsa i Bibelen - Til konfirmanders “Hovedvej” og Larsens 34 nedslag i efterskriftet fra Bibelen 2020 ser vi primart
narrativt stof, men i en anden liste i Bibelen 2020 med titlen “Litteraere perler — las én af Bibelens beger” indgar flere
ikke-narrative bibelske bager blandt de 12 forslag fx Salmernes Bog, Hgjsangen og Klagesangene (Larsen 2020, 1665).
75 Fire bgrnebibler med undtagelse af Sigurd forteller Bibelhistorier gengiver en eller flere af Davids salmer ofte en
version af Salme 23, som ligeledes har bred gennemslagskraft i den kirkelige tradition, eftersom den jeevnligt bruges ved
begravelser (Mgllehave 2016, 126; 134; Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020; 190-193; Jessen 2016; 129; Garff 2007;
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alene kendetegnende for disse fem danske bernebibler fra 2010’erne, men har praget genren til alle
tider.”® I to af barnebiblerne, nemlig Barnebibelen af Mgllehave og Barretts Sigurd forteller Bibel-
historier, udger poesi en veesentlig del af veerkernes indhold i form af versifikationer af narrativerne.
Men disse versifikationer indeholder ligeledes primert narrative forlgb og gentager det allerede for-
talte indhold blot i en anden form. Se fx de sange, der folger forteellingen om Den Barmhjertige
Samaritaner i begge bgrnebibler. Her gengiver de farste henholdsvis fem og seks vers handlingsfor-
labet i forteellingen, mens det sidste vers i begge sange udlaegger forteellingens morale (Mgllehave
2016, 2014; Barrett 2010a, 188-189).7

Et tredje feellestraek pa tvaers af barnebiblernes kanon bestar i, at fortzellinger, der med hensyn
til emner som fx umoral, vold og sex vurderes at vaere uegnede til barn, udelades. | samme andedrag
ma det dog siges, at dette fravaelgelseskriterium er underordnet andre mere veegtige kriterier. Ovenfor
konkluderede jeg, at der er hgj grad af sammenfald, hvad angar de fortzllinger, der inkluderes i ber-
nebiblernes indledninger og afslutninger. Her findes voldsomme beretninger om fx Guds udryddelse
af stgrstedelen af skabervaerket og Jesus’ grufulde ded pa korset. Disse fortaellinger bliver aldrig ude-
ladt. Voldsomt indhold er saledes i sig selv ikke argument nok til, at fortallingen ikke inkluderes,
hvis den vurderes som en kerneforteelling i den bibelske og kristne tradition af den ene eller den anden
grund. Med denne vasentlige pointe in mente synes der dog ikke desto mindre at veere tendens til at
fravaelge fortaellinger med voldsomt eller umoralsk indhold malt i forhold til det moralkodeks, der
geelder i bgrnebiblernes samtid. Eksempelvis udelades de gammeltestamentelige forteellinger om Noa
som vindyrker, om Hagar og Ismael samt om Lot og hans dgtre. Fra Det Nye Testamente udelades fx

Lignelsen om den rige mand og Lazarus og Lignelsen om de onde vinbgnder. VVurderingen af, hvilket

121; 126). Garff inkluderer desuden B. S. Ingemanns salme “Til himlene raekker din miskundhed, Gud” inkl. noder og
den paratekstuelle kommentar, at den er skrevet “efter Davids salme nummer 36 i Salmernes Bog” (Garff 2007, 128).
Alle bgrnebiblerne refererer de ti bud og Fadervor. Der gives i nogle tilfeelde forklarende udlaegninger (Mgllehave 2016,
106-107; 208; 2006, 122; 323; Jessen 2016, 120; 234; Garff 2007, 116-117; 187; Barrett 2010a, 83-88; 226-227). Mglle-
haves Bgrnebibelen, Jessens Bibelhistorier, Barretts Sigurd forteeller Bibelhistorier og Garffs De Mindstes Bibel henviser
til Paulus som brevskriver, men refererer intet eller ganske lidt af indholdet af disse breve i brevgenre (Mgllehave 2016,
276-277; Jessen 2016, 316-318, Barrett 2010a, 268; Garff 2007, 278-282). | Alle Bgrns Bibel berettes om Paulus’ rejser
og feengsling i Filippi jf ApG 16, men rollen som brevskriver navnes ikke (Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 494-
503).

76 Dette afspejles fx i, at Bottigheimer i sit arbejde med veerker udgivet i Vesten fra 1400-tallet og frem tilslutter sig
falgende arbejdsdefinition af genren barnebibel: “prose re-workings of the narrative sections of the Bible for child-re-
aders” (Bottigheimer 1996, 4).

7 Der er enkelte undtagelser til disse versifikationer, der gentager det narrative indhold. I Sigurd forteller Bibelhistorier
udleegges forteellingen om Jesus’ déb i en sang om débens betydning uden at gengive det forudgéende narrativ (Barrett
2010a 168-169). Sangen til Lignelsen om de betroede talenter er ligeledes ikke narrativ, men opremser mange forskellige
talenter og opfordrer til, at man bruger disse (Barrett 2010a, 208-209). Endelig munder kapitlet om Fadervor ud i sangen
“Bed en lille ben,” hvor der opfordres til, at man beder i alle de forskellige faser, en dag og et liv rummer (Barrett 2010a,
230-231).
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indhold, der er ungdvendigt, barskt eller umoralsk, er til enhver tid bestemt af epokale faktorer som
den konfessionelle og nationale kultur. Bottigheimer viser med sine analyser af bibelske genforteel-
linger for barn i Vesten fra det 14. arhundrede til i dag, at der sker en stor udvikling i genren over tid.
Dette gaelder ogsa med hensyn til udvalget af forteellinger. Fx var fortellingen om Lot og hans dgtre
en del af barnebiblernes kanon i det 16. og 17. arhundrede. Fra omkring ar 1700 udelod de protestan-
tiske barnebibler den incestugse afslutning pa fortzellingen, mens de katolske fortsat gengav handel-
sesforlgbet i sin helhed (Bottigheimer 1996, 83-87). Den nationale og kulturelle forskel kan illustreres
med de forskelle, der er imellem den kanon, vi finder i den oversatte bgrnebibel, Alle Bgrns Bibel, og
de gvrige barnebibler, som er produceret i og til en dansk kontekst. Som navnt ovenfor er udvalget
af forteellinger i Alle Bgrns Bibel givet med dens amerikanske forleeg The Beginner’s Bible. Fire
forteellinger findes i de bgrnebibler, som har dansk ophav, men ikke i Alle Bgrns Bibel. Det drejer sig
om Kain og Abel, Abraham skal ofre Isak, Peters fornagtelse og Den vantro Thomas (se bilag 2). |
alle fire tilfeelde er der for det farste tale om forteellinger, der behandler komplicerede eller barske
emner. For det andet er den karakter, som udfarer den umoralske handling en hovedperson, som star
Gud neer. Som vist ovenfor, finder vi er forteellemgnster i Alle Bgrns Bibel, som er baret af en konse-
kvent opdeling af gode og onde karakterer. Netop dette forteellemgnster ma vare en del af forklarin-
gen pa, hvorfor disse fortellinger udelades i Alle Bgrns Bibel. Nar mennesker sa skarpt kan opdeles
mellem de gode, som elsker, og de onde, som ikke elsker Gud, er der ikke plads til den kompleksitet
i menneskets og Guds vasen, som de overstaende fortzellinger insisterer pa. At vi finder netop det
forteellemgnster i barnebibelen med amerikansk oprindelse og ikke i de danskproducerede handler
om kulturel og teologisk kontekst og samtid. Der har bl.a. historisk set i dansk bgrnelitteratur veeret
en serlig tradition for at behandle vanskelige og komplekse emner. Torben Weinreich skriver i Hi-
storien om Barnelitteratur, at det gennem det meste af bgrnelitteraturens historie er blevet diskuteret,
om der i barnelitteraturen er en serlig forpligtelse pa lyse slutninger (Weinreich 2006, 534). En af
arsagerne til, at denne debat fortsat ikke finder sin afslutning, er, at der til stadighed udgives dansk
barnelitteratur, der udfordrer denne antagelse. Serligt intense diskussioner opstod i 1976 med udgi-
velsen af Bent Hallers Katamaranen, som vandt en pris for bedste samfundskritiske ungdomsroman
(Weinreich 2006, 458; Bugge 2009, 316-317). Ogsa i dag er den danske bgrnelitteratur karakteriseret
ved at turde tage livtag med tilveerelsens barske realiteter. Barnebibliotekar Julie Arndrup fremhaever

den barske realisme som et af de primare kendetegn ved den nordiske bgrnelitteratur i 2010’erne,
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hvilket betyder at emner som dgd, sorg og ensomhed behandles (Arndrup 2017).7® Nar der i de danske
barnebibler findes en relativ abenhed for disse fortellinger, hvor fx hjelperne til Guds store projekt
fejler og skuffer, kan det altsa afspejle en serlig dansk eller nordisk tradition for kompleks bgrnelit-
teratur. Dog udelades der ogsa i de danskproducerede bgrnebibler en stor del af de fortzellinger, som
indeholder tilsyneladende ungdvendigt voldsomme eller umoralske episoder. Hvor graensen gar mel-
lem ungdvendigt voldsomme og ngdvendige centrale forteellinger synes ikke at kunne defineres ob-
jektivt, men er konstant til forhandling i genrens historie, idet genren interagerer med den gvrige
bibelske og kristne tradition samt kulturelle kontekst.

Det fjerde fellestraek i maden, hvorpa bgrnebiblerne skaber en selektiv kanon, bestar i, at det
universelle perspektiv foretreekkes i forhold til det partikulere, altsa inkluderes fortellinger som in-
kluderer hele verden eller almenmenneskelige temaer frem for fortaellinger, som eksplicit knytter Gud
til et enkelt folk eller en seerlig kulturel kontekst, som ikke er identisk med bgrnebiblernes epokale
kontekst. Den kanoniske Bibel indledes som alle barnebiblerne i den universelle sfeere med skabelsen
af hele verden. Det partikulare aflgser dog det universelle, eftersom Gud farst udvaelger sig en enkelt
familie og udsletter resten af skabervaerk og efterfglgende udvelger sig et sarligt folk, israelitterne,
som far buddene. Denne bevagelse fra det universelle til det partikulare findes i alle barnebiblerne,
men foretages ukommenteret. Her er det dog afgerende at bemaerke, som det ogsa er naevnt ovenfor,
at barnebiblerne fraveelger det stof, som eksplicit adskiller israelitterne som etnisk gruppe fra barn,
der lever i en nutidig hverdag i Danmark, der jo er malgruppe for bgrnebiblerne. Spiseregler, omska-
ring og tempelforskrifter, som ville antyde, at laeseren faktisk ikke umiddelbart er inkluderet blandt
Guds udvalgte folk, er udeladt. Hvis disse dele af fx det gammeltestamentelige lovstof havde veeret
en del af bgrnebiblernes selektive kanon, kunne disse dele af den bibelske tradition opleves som irre-
levante og eventuelt skade laeserens identifikation med traditionen. Derimod kan de mere universelle
ti bud i bgrnebiblernes udlaegning give det indtryk, at det er muligt for nutidige danske bgrn at over-
holde Guds bud og vare en del af Guds folk. Med overgangen til Det Nye Testamente sker endnu en
forhandling i forholdet mellem det partikulaere og det universelle.”® Hvor det i den kanoniske Bibel i

tiden efter Jesus’ himmelfart udger et tema, hvem kristustroen skal gelde for og under hvilke om-

78 Se fx forteellingen om de sma abortfostre i De skaeve smil af Oskar K fra 2008 (Oskar K 2008) eller Kim Fupz Aakesons
forteelling om drengen Alvin, der har mistet sin far og nu bor med sin depressive mor i Det Satans ukrudt fra 2013
(Aakeson 2013). Begge disse verker diskuteres i afhandlingens fjerde kapitels sidste del om Gudskarakteren i bgrnelit-
teratur, som ikke er bgrnebibler.

9 1da Jessen kommenterer som den eneste forfatter pa dette skifte mellem det partikuleere og universelle i Bibelhistorier:
“Gud og hans sgn vil ikke leengere kun veere Gud for israelitterne, men for hele verden” (Jessen 2016, 161).
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steendigheder, se fx ApG 15 og Gal 2 (apostelmgdet), udelades denne diskussion konsekvent i bgrne-
biblerne. Kristendommens status som universel og selvstendig religion er i barnebiblernes univers et
givet faktum, og de oprindelige lzeseres skelnen mellem hedningekristne og jedekristne er irrelevant.
Vi ser altsa en tendens til, at barnebiblernes indhold farst og fremmest bestar af de forteellinger, som
barnene forventes at kunne identificere sig med. Her skal der blot endnu engang henvises til Hervieu-
Légers understregning af, at en tradition skal kunne tale til nye generationer til nye tider pa en relevant
og identificerbar made for at vaere en levende tradition. Dette hensyn synes i hgj grad at veere afgg-
rende ogsa for bgrnebiblernes selektive kanon. Det er afgarende for bgrnebiblernes rolle som traditi-
onsformidlende, at de bibelske forteellinger og den bibelske verden ikke forekommer fremmed og
irrelevant. Veerre end fremmed eller irrelevant ville det set fra traditionsformidlingens perspektiv
veere, hvis det nutidige barn kunne fa falelsen af ikke at vaere inkluderet i gruppen af Guds udvalgte
eller ikke at kunne have mulighed for at blive en del af denne gruppe.® Vi ser séledes her et konkret
eksempel pa, hvordan den levende og dynamiske tradition fungerer. Nar fortzllinger ikke leengere
kan besvare samtidens spgrgsmal pa en relevant made, som det fx er tilfeeldet med de forskellige
tempelforskrifter eller offerpraksisser, glider de ud af traditionen, mens de forteellinger, som besvarer
nutidige problematikker, som fx spgrgsmalet om etik og det gode liv fortsat inkluderes og genfortol-
kes.

En femte og sidste pointe i denne komparative analyse af bgrnebiblernes kanon omhandler det
etiske dennesidige fokus, som praeger alle bgrnebiblernes indhold jf. analyserne ovenfor. Gud gnsker,
at mennesker skal vare gode ved hinanden og ved skabervearket i alle fem bgrnebibler. Hvad dette
narmere indebarer udger omdrejningspunktet for det kommende kapitel. En af arsagerne til, at de
etiske og veerdimassige spergsmal bliver sa fremherskende bestar, som navnt ovenfor, i, at disse
spargsmal fortsat har stor relevans ogsa i barnebiblernes samtid.®! En anden é&rsag kan findes i netop
konstruktionen af den selektive kanon og serligt i alle bgrnebiblernes indledende fortallinger. Jorden
skabes, og den er god, men den gode grundtilstand forstyrres hurtigt af Adam og Evas overtraedelse
af den forste og eneste regel, Gud har sat op for tilveerelsen i haven. Mennesket fortsaetter med at
handle uetisk over for hinanden og Gud, og Gud ma udrydde alt levende undtagen en enkelt familie,

der som de eneste lever op til Guds vilje med verden. Med regnbuen lover Gud, at dette aldrig skal

8 Disse overvejelser viderefares i afhandlingens kapitel 5, hvor vi bl.a. undersgger barnebiblernes konstruktion af iden-
tifikationsfigurer.

81 Ogsa i efterskriftet til Bibelen 2020 ser vi, at den bibelske tradition knyttes sammen med en overvejelse over etik og
veerdier. Under overskriften “Livets store sporgsmal” kan leeseren finde “nye perspektiver pa nogle af livets store spargs-
mal” inden for emnerne: sorg, ansvar, splittelse og fzellesskab samt kerlighed (Larsen 2020, 1661).
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gentage sig, men allerede med den efterfalgende fortzlling, Babelstarnet, bliver menneskenes opfar-
sel igen et problem, og Gud ma gribe ind og give folkeslagene forskellige sprog. Mennesker handler
saledes konsekvent forkert over for hinanden eller Gud, hvorfor Gud igen og igen ma gribe ind og
retlede. Disse indledende episoder fra Urfortellingen tegner mgnsteret for det metanarrativ, som bar-
nebiblerne bygger pa tveers af episoderne. Sporet er sa at sige lagt, og nar man konstruerer metanar-
rativer, bliver denne begyndelse afgarende for de kommende episoder. | den kanoniske Bibel tjener
Urforteellingen i hgj grad et atiologisk formal, da de bruges til at forklare arsagen til fx de mange
sprog, agerbrug, de smertefulde fadsler (Jensen 2008, 901). Denne arsagsforklarende funktion tilleeg-
ges forteellingerne sjeeldent i barnebiblerne pa samme vis, hvorved den etiske funktion blot star endnu
tydeligere frem.82 Ogsa de fortzellinger, som fortsatter barnebiblernes versioner af Det Gamle Testa-
mente bidrager til at underbygge de etiske aspekter. Alle barnebibler inkluderer, som navnt, de ti
bud, som bliver et eksplicit udtryk for Guds vilje om den rette relation mellem Gud og mennesker og
mennesker imellem. Endelig inkluderes fortaellingen om Jonas mod slutningen af fgrste halvdel af de
fem veerker. | Jonas-fortallingen bliver de etiske aspekter igen en central fremdrift, eftersom bade
befolkningen i Nineve og hovedkarakteren Jonas forbryder sig og bliver irettesat. Den etiske og veer-
dimeessige linje er dermed lagt med bgrnebiblernes gammeltestamentlige kanon, og den fortsattes
med Jesus’ forkyndelse i fx bjergpraediken og lignelsen om den barmhjertige samaritaner, som lige-

ledes indgar i samtlige veerker.

2.4. Delkonklusion

Barnebiblernes selektive kanon udger per definition et lille udvalg blandt de mange og yderst for-
skelligartede muligheder, som bade den kanoniske bibel og den bibelske tradition generelt indeholder.
Med bgrnebiblernes konstruktioner af denne bibelske tradition mgder man som laser en kanon, som
er karakteriseret ved et forteellemgnster, hvor en gennemgaende narrater fortzller Guds historie med
mennesker fra skabelse til lgftet om et kommende himmelsk rige. Det narrative materiale brydes
sjeeldent af andre genrer eller udtryksformer. Bgrnebiblerne har desuden typisk én gennemgaede for-
fatter og illustrator, hvorved indtrykket af sammenhang og uniformitet forsterkes. Fordelen ved

denne konstruktion af den bibelske tradition i barnebiblerne bestar i, at afsenderne af bgrnebiblerne

82 Enkelte steder inkluderes dog denne tiologiske sammenhang mellem det bibelske narrativ og malgruppens verden. |
Barretts Sigurd forteeller Bibelhistorier forklares det, at alle nedstammer fra Adam og Eva. Ligesom fortellingen om
babelstarnet introduceres med spargsmalet, om narrateeren ved, hvorfor der er sd mange sprog i verden (Barrett 2010a,
30; 47). Derudover finder vi en anden form for &tiologi i bagrnebiblerne, nemlig den type som kobler bgrnebiblernes
forteellinger med de konkrete traditioner, praksisser og helligdage, som fejres i bgrnebiblernes samtid. Dette diskuteres i
afhandlingens femte kapitel.
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kan praesentere sin malgruppe for en sammenhangende fortalling bade, hvad angar det overordnede
metanarrativ og de episoder, som udger kanon. Man kan mgde leeseren med den lettilgeengelige nar-
rative genre, fokusere pa de universelle dennesidige treek i den bibelske tradition og genspejle de
spargsmal og refleksioner, som afspejler bgrnebiblernes epokale kontekst med et omdrejningspunkt
i de etiske og veerdimassige spergsmal. Herved ger man introduktionen til den kristne og bibelske
tradition sa relevant og identificerbar for malgruppen, som muligt, hvorved bgrnebiblernes traditi-
onsformidling til de nye generationer har de bedste betingelser. Omvendt vil jeg ogsa pege pa en
ulempe ved denne konstruktion af sa samstemmende og uniforme narrativer i flere veerker samt den
enslydende kanon i barnebiblerne, nemlig at den smalle repreesentation af fx forskellige genrer eller
tematiske udgangspunkter giver et indtryk af den bibelske tradition som uniform, samstemmende og
logisk fortlgbende pa trods af, at den bibelske tradition bredt forstaet netop er defineret ved det mod-
satte.

| de fem barnebiblerne ser vi, at de dennesidige etiske og veaerdimassige spargsmal udger et
uomgangeligt omdrejningspunkt. Det efterstreebelsesvardige objekt og projekt for subjektet Gud be-
star i, at menneskene ma fglge Guds vilje ved at vare gode ved hinanden og skabervearket. Dette
kapitels analyse af grundstrukturen i bgrnebiblernes narrative traditionsformidling fungerer saledes
som treedesten for de kommende kapitler. | det fglgende tredje kapitel undersgger jeg netop bgrne-
biblernes etik og det bagvedliggende menneskesyn. | det efterfalgende fjerde kapitel karakteriserer

jeg den Gud, som legitimerer denne etik.
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Kapitel 3

Barnebiblernes etik og menneskesyn

“Hvis pengene er det, vi s@tter hejest, sd er pengene vores Gud.
Det ender tit i fortvivlelse, og den uheldige og fattige

faler sig ubrugelig og ugnsket. Det var derfor,

Gud gav det bud: ’Du ma ikke have andre guder’”

Mgllehave 2016, 109-110.

Det farste og starste bud i bgrnebiblerne er, at mennesker skal veere gode ved hinanden. Opfordringen
lyder igen og igen pa tvars af de fem bernebibler. Se fx folgende eksempler: “I skal veere gode ved
hinanden”, “Fra i dag skal alle mennesker vere gode ved hinanden” og “Folk havde laest i de ti bud,
at de skulle vare gode mod andre” (Jessen 2016, 277; Garff 2007, 143; Barrett 2010a, 182; se ogsa
Mgllehave 2016, 147; Mgllehave & Haugaard (overs.) 2020, 263). Som analyserne i det forrige ka-
pitel viste, udggr menneskenes opfarsel konsekvent en primar bekymring for Gud. Dette overordnede
gnske om keerlig sameksistens bliver udfoldet i vaerkerne, og det er disse praciseringer af, hvad sadan
en fredelig og keerlig verden indebzrer og det bagvedliggende menneskesyn, som udger hovedinte-
ressen for dette kapitels analyser. Nedenfor undersgger jeg, hvordan bgrnebiblerne praesenterer den
optimale relation mellem Gud og menneske, det mellemmenneskelige samveer og menneskets forhold
til sig selv. Disse veerdier og relationer interagerer med den epokale kontekst, som bgrnebiblerne er
udgivet til. Som vi skal se, har denne interaktion i hgj grad bidraget til at forme bgrnebiblernes etik
og menneskesyn. Forskellige udtryk for veerdier i bgrnebiblernes samtid vil derfor blive sammenlig-
net med bgrnebiblernes indhold gennem analysen.

Som naevnt i afhandlingens introduktion, har Bottigheimer med sin socialhistoriske laesning af
vestlige bgrnebibler vist, i hvor hgj grad bgrnebiblers konfessionelle, kulturelle og historiske kontekst

har indvirkning pa bgrnebiblernes indhold. Bottigheimer konkluderer sine analyser saledes:

“For authors, buyers, and readers in nearly every age children’s Bibles have seemed to be texts
faithful to the Bible itself. But their authors’ common effort to use the Bible to shape a meaningful
present has produced Bible stories that mingle sacred text with secular values” (Bottigheimer
1996, 218).

Bottigheimers konklusion er altsa, at bgrnebiblers afsendere til alle tider har brugt den bibelske tra-

dition til at skabe mening i nutiden. Derfor ser man i bgrnebiblerne en blanding mellem sekulzre
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veerdier og de bibelske motiver. Dog vil bade forfattere, kabere og laesere opleve barnebiblerne som
loyale over for det bibelske univers. Dette stemmer overens med de forudgaende analyser i denne
afhandling. Med det teoretiske udgangspunkt i Hervieu-Léger og kapitlet om bgrnebiblernes paratek-
ster og materialitet har vi netop set, at det er afgarende for bgrnebiblernes rolle som traditionsformid-
lende, at de fremstar som bibelske i en traditionel forstand.®* Nedenfor skal vi nu se, hvordan det
sekuleere eller epokale smelter sammen med det bibelske, nar vi beveeger os ind i barnebiblernes
indhold.

Verdier og formaninger i bgrnebiblerne kommer til udtryk pa forskellig vis, ligesom der er
forskellige udsigere af dem. Grundlaeggende skelner jeg mellem to mader, hvorpa vardierne kommer
til udtryk, nemlig eksplicit og implicit. En veerdi er eksplicit udtrykt, nar det direkte forklares, at noget
er positivt eller negativt. Et eksempel ser vi i forteellingen om skabelsen, som afsluttes saledes i Sigurd
forteeller Bibelhistorier “Man skal nemlig huske at holde fri og vaere sammen med hinanden og glaede
sig over alt det, man har lavet” (Barrett 2010a, 19). Her udtrykkes eksplicit i verbalteksten, hvordan
man skal holde fri, og at fritid er positivt. De eksplicitte veerdidomme kan ogsa findes i illustratio-
nerne. | Alle Bgrns Bibel star der i den verbale tekst, at “Jordens folk gjorde onde ting”, hvilket ud-
dybes med Pulleys illustration, der viser to vrede mend i verbalt og fysisk sammenstgd og en tyv, der
er pa vej ud af et vindue med en sk pa ryggen (Mgllehave og Haugaard 2020, 26). Det er saledes i
illustrationen uddybet, at det er ondt at veere vred og at stjeele. De implicit udtrykte veerdidomme er
til gengeeld de veerdier, som ikke siges direkte men implicit ma forstas i teksten fx ved, at man som
leeser ma udlede dem af handlingen eller personers karakteristika. De implicitte veerdidomme kraever
altsa i hgjere grad leeserens fortolkning. Et eksempel pa en implicit udtrykt veerdi finder vi med for-

teellingen om Adam og Evas bortvisning fra haven, som viser, at man skal adlyde Gud. Pa tvers af

8 Denne afhandlings analyser har et andet udgangspunkt end Bottigheimers. Der er for det farste tale om et betydeligt
mindre analysemateriale. For det andet er jeg som fortolker, i modsatning til Bottigheimer, en del af den samme kulturelle
kontekst som de bgrnebibler, jeg studerer. Dette kan give blinde vinkler, eftersom jeg kan opfatte partikuleere elementer
som universelle og selvindlysende. Bottigheimers historiske rids skarper blikket for, at interaktionen mellem det bibelske
univers og de sekulaere veerdier til alle tider har fundet sted, og vores nutid udger ikke nogen undtagelse hertil. Jeg har i
artiklen “Udvandringen fra Egypten er som et 17. majoptog uden bunader og flag: Barnebiblers interaktion med den
kulturelle kontekst” fra 2019 undersggt en norsk og en dansk bgrnebibels interaktion med deres kulturelle kontekst. Den
danske bgrnebibel er Sigurd Barretts Sigurd fortaller Bibelhistorier, som ogsa indgar i denne afhandling. Den norske
repreesentant er Svein Tindbergs Bibelfortellinger for barn. I artiklen kunne jeg konstatere en tydelig sammenheang mel-
lem et skandinavisk, demokratisk velfeerdssamfund i 2010°erne og de veardier, som praesenteres i bgrnebiblerne. | disse
to barnebibler finder vi fx en opfordring til, at bgrnene skal tro pa sig selv og egne evner samt have ret til at sige sin
mening (Bylund 2019a).
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dette skel mellem eksplicit og implicit udtrykte veerdier er der forskellige karakterer, der udsiger veer-
dierne. Her er det meningsfyldt at skelne mellem en guddommelig karakter, en menneskelig karakter
og narratgren. %

Det vil vaere muligt og maske fristende at udtaenke et hierarki, sa de eksplicitte vaerdier tilleegges
mere autoritet end de implicitte, eller guddommeligt udsagte formaninger vejer tungere end menne-
skeligt, men det er ikke formalet med denne analyse. Alle vaerdier udger det samlede hele, som mader
leeseren, og som laeseren skal afkode og forholde sig til. Litteraten James Phelan viser i Experiencing
Fiction, at vi allerede som bgrn i de farste mader med narrativer leerer at bedemme en tekst etisk. Vi
leerer at afkode, hvem der er helte og skurke, om man kan stole pa narrataren osv. (Phelan 2007, 1-
2). En lesers opgave bestar saledes allerede fra barnsben i at vurdere narrativers handlinger og ka-
rakterer etisk. Hertil kommer selvfglgelig, at man som laser fortolker tekstens sammenhang eller
plot og den astetiske kvalitet af teksten (Phelan 2007, 9-10). Uanset laeserens alder foregar der saledes
i lesningen en konstant vurdering af blandt andet de etiske aspekter i et narrativ, bade nar det drejer
sig om de eksplicitte og de mere implicitte forhold.

3.1. Teoretiske samtalepartnere

Bottigheimer peger pa, at der i hgj grad foregar interaktion mellem det bibelske materiale og samtiden
i vestlige barnebibler. Dette forhold udgar ikke et unikt vilkar for barnebibler. Al litteratur interagerer
med sin samtid. Det er dog serligt i de reciperende litteraere genrer, at interaktionen bliver tydelig, da
der er et littereert ’for’ og ’efter,” man kan sammenligne, svarende til det, Genette betegner hypo- 0g
hypertekst. For dette kapitel om bgrnebiblernes etiske og sociale vardier er sarligt to teoretiske sam-
talepartnere relevante, da vi her ser, hvordan netop etiske veerdier i en given traditionsformidling er
saerligt pavirket af de epokale faktorer. Den farste har rgdder i bibelreceptionsfeltet, nemlig eksegeten
Yvonne Sherwood, der har beskeftiget sig med den politiske brug af den bibelske tradition siden
oplysningstiden. Den anden teoretiske samtalepartner kommer fra det litteraere fagfelt, nemlig bgrne-
litteraturforskerne John Stephens og Robyn McCallums analyser af genforteallinger i bgrnelitteratur.

8 Som det er tilfeldet med alle enkle modeller, der skal illustrere den mere komplekse virkelighed, vil det i mange tilfaelde
veere op til fortolkning, om den givne verdi skal placeres i den ene eller anden kategori. Det kan fx diskuteres, hvor
eksplicit en veerdi skal veere udtrykt for at kunne defineres som eksplicit, eller om en vaerdi udsiges af den guddommelige
eller menneskelige karakter, hvis det fx er Guds profet, der taler. Formalet med ovenstaende distinktioner er derfor ikke
at kategorisere de forskellige fund i bgrnebiblerne, men derimod at illustrere, at de vaerdier, som dette kapitel interesserer
sig for, kan komme til udtryk pa forskellig vis.

97



3.1.1. Den liberale bibel
I sin artikel fra 2006 “Bush’s Bible as the Liberal Bible (Strange Though that Might Seem)” introdu-

cerer Sherwood begrebet om the liberal bible, den liberale bibel, som udforskes mere dybdegaende i
2012 i bogen Biblical Blaspheming.®® Sherwood er interesseret i den bibelske tradition som autoritet
pa den politiske scene. Denne autoritet transformerer sig over tid. Vidt forskellige politiske stand-
punkter bliver i forskellige perioder anset som samstemmende med Bibelens sande and, men pa intet
tidspunkt mister Bibelen sin autoritet (Sherwood 2008, 322; 326). Den liberale bibel betegner et bi-
belsyn og en bibelbrug, som opstar i slutningen af det 17. arhundrede i den politiske debat, som vi
blandt andet kan se i John Lockes skrifter.85 Den liberale bibel bliver modsvar pé og sejrherre over
det pa den tid herskende bibelsyn, nemlig den monarkiske eller patriarkalske bibel. Med den monar-
kiske eller patriarkalske bibel kunne enevaldens magthavere underbygge monarkiet og patriarkatet
som legitime og uadskillelige institutioner. Gud er direkte forbundet med kongen, som videre er for-
bundet med den enkelte husfader. Den liberale bibel repreesenter imidlertid et andet bibelsyn, hvor
det er i overensstemmelse med Bibelens sande and, nar alle individer far frihed, rettigheder og ansvar.
De to forskellige tolkninger ses fx i forskellige udlaegninger af Guds skabelse af mennesket i Gen 1-
2. Hvor den monarkiske bibel vil vaere karakteriseret ved emfase pa fortolkningen af Adam som den
farste konge, der skal herske over jorden, udfordres denne fortolkning af tilhangerne af den liberale
bibel. Med den liberale bibel som fortolkningslinse vil man ikke forsta Adam som den unikke monark
men som repreaesentant for alle individer. Magten tildeles saledes det enkelte individ i form af men-
neskerettigheder, og menneskerettighedernes legitimitet og ophav placeres samtidig i Genesis (Sher-
wood 2012, 316-323). Sherwood definerer indholdet af den liberale bibel saledes:

“the vague modern chimera of Bible where the Bible conveniently and usefully becomes a vague
container for morality (the religious translated into practical, universal, and utilitarian terms), the

civil, the democratic and humane” (Sherwood 2012, 4).

Med den liberale bibel fortolkes Bibelen som garant for og ophav til frihedsrettigheder, moral, dem-
okrati og det humane, altsa de veardier som stadig i dag er herskende i et vestligt demokratisk sam-
fund. Derfor kan Sherwood ogsa konstatere, at George W. Bush i sin prasidentperiode var

8 | en artikel fra 2008 udforsker Sherwood ligeledes den liberale bibel, nemlig “The God of Abraham and the Exceptional
States, or The Early Modern Rise of the Whig/Liberal Bible” (Sherwood 2008).

8 Ordet ’liberal” skal ikke opfattes partipolitisk, hvilket understreges af, at Sherwood definerer Bushs bibelbrug som
hgrende under denne liberale bibel. Derimod henviser det liberale til de frihedsrettigheder, som definerer vestlige demo-
kratier.
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repraesentant for det liberale bibelsyn. Bush brugte Bibelen som teopolitisk artefakt og symbol pa den
vestlige frihed i modsatning til fx Islam (Sherwood 2006, 48-49). Det er karakteristisk, at ideen om
den liberale bibel i hgj grad forholder sig til Bibelen pa et symbolsk plan og yderst vagt til det tekstlige
indhold. Dette er interessant i forhold til bgrnebiblerne, som pa den ene side genforteller de bibelske
narrativer ind i en konkret samtid, og pa den anden side har dette blik pa den traditionelle bibel som
traditionens symbol og artefakt jf. kapitlet om bgrnebiblernes paratekster og materialitet.®’
Sherwoods begreb om den liberale bibel giver saledes et sprog for bibelreciperende teksters
interaktion med en konkret politisk og kulturel kontekst. | en bredere bgrnelittereer kontekst er noget
lignende pa spil, hvilket vi kan se med Stephens og McCallums begreb om en vestlig metaetik, som

vi nu vil vende os mod.

3.1.2. Den vestlige metaetik

Barnelitteraturforskerne John Stephens og Robyn McCallum analyserer i deres bog Retelling Stories,
Framing Culture en reekke genfortallinger for barn herunder bibelforteellinger men bl.a. ogsa graeske
myter og forteellingerne om Robin Hood. Stephens og McCallum viser, at alle typer af genforteellinger
for barn har en kulturelt initierende og socialiserende funktion, idet disse forteellinger kan introducere
de nye generationer for: “aspects of a social heritage, transmitting many of a culture’s central values
and assumptions and a body of shared allusions and experiences” (Stephens & McCallum 2013, 3).
Stephens og McCallum bruger begrebet metaetik som betegnelse for de veerdisat, som de genfortalte
narrativer er i interaktion med.® Bag ethvert narrativ hviler en overordnet etik, som er forbundet med
den givne kultur. I den vestlige verden har vi den vestlige metaetik. Denne metaetik opleves som
universel, fordi den praeger bade produktionen og receptionen af tekster. Metaetikken strukturerer
altsa pa den ene side de enkelte forteellinger. P4 den anden side former metaetikken laeserens forvent-

ning og tilgang til tekster. Det betyder, at selvom metaetikken er kulturelt og historisk betinget og

87 Historikeren Jonathan Sheehan har med sin bog The Enlightenment Bible ligeledes undersggt den bibelopfattelse, der
opstar i oplysningstiden. P4 foranledning af sekularisering og de nye videnskaber transformerer oplysningstzenkere og
nye oversattelser den bibelske autoritet fra at veere Guds ord og vejen til frelse til at blive opfattet som den kulturarv, der
dannede grundvold for det spirende vestlige demokratiske samfund (Sheehan 2007, xiv). Sheehan argumenterer for, at
opfattelsen af, at der er en teet forbindelse mellem kultur og Bibelen, er opstéet i forbindelse med oplysningstiden og
dannelsen af den vestlige kultur i det hele taget (Sheehan 2007, x). Sheehan fokuserer pa den engelske og tyske oplys-
ningstid. Eksegeten James Crossley har med sin forskning vist, at den kulturelle bibel i hgj grad er relevant i en nutidig
britisk kontekst (Crossley 2014; 2017). Bade Sheehan og Crossley viser interessante koblinger mellem kultur og det
herskende bibelsyn. | de kommende analyser er Sherwoods begreb om den liberale bibel dog det mest relevante, da denne
teori netop laegger veegt pa vaerdierne, mens Sheehan og Crossley med begrebet om den kulturelle bibel alene slar fast, at
Bibelen ses som fundament til den moderne vestlige kultur.

8 Begrebet metaetik bruges i filosofisk etisk teenkning ofte om de teoretiske overvejelser, der ligger bag en konkret etik
og som forsgger at forklare denne (Se fx McPherson og Plunkett 2018, 23).
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dermed partikulzr, vil den opleves som selvindlysende, evig og global, nar leseren har rgdder i
samme kultur og historie (Stephens & McCallum 2013, 6-7). Den vestlige metaetik er i hgj grad
defineret af humanisme. Det betyder, at mennesket og den menneskelige oplevelse er udgangspunktet
for forteellingerne, samt at det enkelte menneske har veerdi og individuel frihed. Saerlig veegt leegger
Stephens og McCallum pa begrebet agency, altsa handlekraft eller agens. Et individ er defineret ved
muligheden for at handle, kommunikere og valge frit.® Individet kan altsd forbedre dels sin egen
situation dels menneskehedens som helhed (Stephens and McCallum 2013, 18-19). Indholdet af
denne vestlige metaetik er pa flere punkter samstemmende med de vardier, som Sherwood mener,
karakteriserer den liberale bibel.*

Med Stephens og McCallums teori om metaetik opstar et spgrgsmal om styrkeforholdet mellem
henholdsvis tidligere og nye vardisat. Pa den ene side gar Stephens og McCallum det Klart, at en
genfortaellers samtid altid vil komme i spil med genfortallingen. Pa den anden side kan nogle fortael-
linger veere sa fastlaste i sine strukturer, at en genfortzelling maske kan andre i nogle fa detaljer, men
ikke umiddelbart bryde den gamle struktur. Det ser Stephens og McCallum i genfortellingerne af
historien om Robin Hood, hvor de med rgrelse efter gennemlasning af 30 genfortellinger ma kon-
statere, at vaerdier fx omkring kvinderoller ikke transformeres.®* Hvis man gnsker at ggre op med
fastlaste strukturer og veerdier, konkluderer Stephens og McCallum, er det ngdvendigt at transformere
forteellingens grundleeggende ramme, sa fortellingen placeres i et andet univers, eller sa genren &n-
dres fx til en parodi, men selv her kan de mere oprindelige verdier veere vanskelige at endre (Ste-
phens og McCallum 2013, 198). Denne forhandling mellem traditionelle og nyere vaerdiset forekom-

mer ogsa i bgrnebiblernes fremstilling af sociale og etiske verdier. Her skal vi dog se, nar vi nu

8 Bgrns agency udger et srligt fokusomrade for barndomsstudier og studier i barnelitteratur. Sociologen David Oswell
er ikke i tvivl: “The long twentieth century is, and has been, undoubtly the age of children’s agency ... They [Children]
are actors, authors, authorities and agents. They make a difference to the world we live in” (Oswell 2013, 3). Stephens og
McCallums interesse for agency som en vasentlig del af den vestlige metaetik afspejler sdledes en generel interesse i det
20. og 21. &rhundrede.

% Stephens og McCallum ger Klart, at de pa grund af den partikulare karakter af metaetikken har valgt ikke at inkludere
materiale, som ligger uden for den vestlige kulturkreds. Det geelder for eksempel indfadte folks grundforteellinger eller
religigse fortellinger fra andre kulturer. Stephens og McCallum begrunder dette med, at enhver genfortalling af disse
forteellinger inden for en vestlig metaetik vil medfare en kulturel appropriation, som altsd bade genfortelleren og leeseren
af disse genforteellinger vil veere blind for (Stephens and McCallum 2013, 7). Det er i denne sammenhgng interessant, at
Stephens og McCallum ikke tager de samme hensyn til de bibelske fortzellinger. Dette underbygger Sherwoods péstand
om den liberale bibel som det sejrende bibelsyn i den vestlige verden. Stephens og McCallum anser Bibelen som en del
af fundamentet for den vestlige kultur og metaetik, hvilket selvfalgelig ikke er faktuelt forkert. Bibelen er dog i sit ud-
gangspunkt lige sa fremmed for en vestlig metaetik som konfucianismens fortzllinger. Der har blot veeret en tolknings-
proces over tid, som har haft den konsekvens, at Bibelen i dag i den brede offentlighed bliver anset som identisk med,
legitimation for og grundlaegger af den vestlige metaetik.

%1 Stephens og McCallum afslgrer her en normativ tilgang til genfortellingerne. De foretreekker de nyere metanarrativer
frem for de tidligere fx med hensyn til kansroller.
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vender os mod analyse af bgrnebiblerne, at dybt traditionelle fortellinger kan brydes og udlaegges pa
ganske anden vis, end traditionen har foreskrevet. Fx vendes det til noget positivt, at Adam og Eva
spiser af frugten i haven, da netop indsigt i godt og ondt er en styrke for et etisk liv pa jorden, da det

bidrager til menneskets aktive valg og handlekraft (Barrett 2010a, 30).

3.2. Barnebiblernes etik og menneskesyn

Barnebiblerne rummer eksplicitte og implicitte anvisninger for, hvordan det gode liv og de optimale
relationer skal forme sig. Overordnet viser der sig to tendenser. Den farste bestar i, at der er flere
anvisninger, der positivt formulerer det gode, end forbud, som advarer mod det negative. De negative
aspekter udger selvfglgelig fortsat en del af materialet. | alle bgrnebiblerne opstilles fx en form for
lastekataloger som arsag til Guds beslutning om at oversvemme jorden. Det lyder saledes i De Mind-
stes Bibel: “De var vrede, sloges, ad og drak, drillede og skeendtes dagen lang” (Garff 2014, 39).
Ligeledes er der i alle bgrnebiblerne karakterer, som ikke er gode eksempler til efterfalgelse fx isra-
elitterne i grkenen, som konsekvent gar modstand (se fx Jessen 2016, 123). Der formuleres saledes
negative verdier og karakterer, men langt de fleste fortallinger bliver konstrueret, sa de positive an-
visninger og gode eksempler fremstar som hovedpointerne. De karakterer, som har forbrudt sig un-
dervejs, gennemgar en udvikling eller forsoningsproces, sa de mod forteellingens slutning kan fremsta
som gode eksempler som fx Jakob og Esau, Josef og hans bradre, Zakaus samt Peter. Svigt, uvenskab
og snyd vendes til loyalitet, venskab og genergsitet.®? Denne tendens i de fem danske barnebibler
stemmer overens med en overordnet paedagogisk strategi i bgrnebibelgenren, som Bottigheimer kan
spore tilbage til det 18. arhundrede (Bottigheimer 1996, 141). De positive anvisninger dominerer dog
ikke blot bgrnebibelgenren i dag, men tegner en generel tendens i nutidens samfund. Teologen Chri-
stian Hjortkjeer peger i sin bog Utilstreekkelig pa, at forbud pa samfundsplan er blevet erstattet af
pabud. Hjortkjaer beskriver saledes med inspiration i sociologen Alain Ehrenbergs begreber en over-
gang fra et forbudssamfund til et pabudssamfund. | pabudssamfundet besidder staten ikke mindre
magt end i forbudssamfundet, ligesom moral fortsat bruges til regulering af befolkningen, men an-
visningerne er nu i stedet for regler formuleret som opfordringer og idealer pakket ind i en tilsynela-
dende frihed til faktisk at opna disse mange idealer, hvorfor en utilstreekkelighedsfalelse ifalge Hjort-
kjeer er blevet grundlaeggende i den unge generation, som vokser op i dette pabudssamfund (Hjortkjaer
2020, 29). Barnebiblerne er saledes udtryk for en generel tendens til at udtrykke handlingsanvisninger

og moralske idealer som pabud i stedet for forbud.

92 Karakterernes udviklingsprocesser behandles yderligere nedenfor.
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Den anden hovedtendens i barnebiblernes etiske anvisninger bestar i, at der generelt angives
flere og mere detaljerede anvisninger for de mellemmenneskelige relationer end for relationen mel-
lem Gud og menneske. Et godt eksempel er lignelsen om Den fortabte sgn, som i Jessens Bibelhisto-
rier placeres, sa den afbryder en diskussion mellem Martha og Maria. Efter lignelsen fglger denne

ordveksling mellem Martha og Jesus:

Men Martha hviskede: “Jeg kan godt forsta, at storebroderen blev sur.”

“Jeg kan godt forsta, at du godt kan forsta det,” sagde Jesus. “Men er det ikke bedst, hvis vi kan
tilgive hinanden? Hvordan skal vi ellers f& det bedre med hinanden her i verden?”

“Det er sa svert at tilgive,” sagde Martha.

“Men man kan godt,” sagde Jesus. “Tak for mad, Martha. Det smagte godt” (Jessen 2016, 248).

Nar denne ordveksling placeres umiddelbart efter Lignelsen om den fortabte sgn, udlaegges lignelsen,
sa den omhandler tilgivelse i de mellemmenneskelige forhold og ikke Guds vaesen og relationen mel-
lem Gud og menneske. Allerede med denne grundlaeggende tendens kan vi se, at den humanisme,
som ifglge Stephens og McCallum definerer den vestlige metaetik, ligeledes er definerende for etik-
ken i barnebiblerne. Omdrejningspunktet er ikke den guddommelige sfeere men det menneskelige liv
pa jorden, og det er Gud selv, som placerer emfasen der. Relationen til Gud er dog ikke ligegyldig.
Seerligt to typer af respons er ideelle for mennesket i deres forhold til Gud, nemlig at adlyde og at tro.
Begge disse er traditionelle dyder i den bibelske og kristne tradition, men som vi nu skal se, nuanceres
de pa en made, sa de harmonerer med bgrnebiblernes kulturelle kontekst og samtid.

3.2.1. Relationen mellem Gud og menneske: Traditionelle dyder i nye rammer

3.2.1.1. At adlyde Gud

Gud gnsker, at mennesker skal adlyde. Det hersker der ingen tvivl om i bagrnebiblerne. Nogle steder
bruges termen “adlyde.” Andre steder bruges synonymer som “at hore efter”, “lytte” eller “gere hvad
der bliver sagt” (se fx Mollehave 2016, 147; Garff 2014, 60; Jessen 2016, 105). “Adlyde” klinger
mere autoritert og gammeldags end synonymerne, men resultatet er det samme. | sin relation med
Gud skal mennesket hgre og falge Guds vilje. Spargsmalet er dog, hvordan dette forstas i bgrnebib-

lerne?
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I nogle sammenhange er der ingen tvivl om, at der skal veere et traditionelt, autoriteert lydig-
hedsforhold. Gud ved bedst; mennesket skal rette ind. Det ma Jonas erkende i Mgllehaves Barnebi-
belen: “For han vidste jo egentlig godt, at det altid har veret sddan, at ndr Gud veelger sig en mand
ud, som skal tale pd Guds vegne, s& m& man adlyde og gere, ganske som Gud siger” (Mellehave
2016, 147). Den grundstruktur, som udtrykkes eksplicit her, gar igen i mange af bibeltraditionens
forteellinger. Gud forbyder mennesket at spise af Kundskabens Trae, Gud beder Abraham om at ofre
sin sgn, Gud giver israelitterne sine bud, Jesus falger Guds vilje, da han bliver korsfaestet osv. Det er
en grundpreemis i traditionen, at mennesket forventes at fglge Guds vilje. | bgrnebiblerne, mener jeg,
vi kan se et opger med denne forventning om, at mennesket skal adlyde ukritisk. Vi finder i bgrne-
biblerne et forsgg pa at undga den blinde lydighed eller underkastelse, som ikke harmonerer med
samtidens ideer om Kritisk sans og frihed, og som i den kulturelle kontekst snarere bliver forbundet
med en ikke-gnskveerdig religigs fanatisme og ekstremisme.®® Her skal vi se, at der flere steder i
barnebiblerne gares aktive forsgg pa at tage brodden af den blinde lydighed over for autoriteten.%

Allerede med de farste forteellinger i bgrnebiblerne har menneskene vanskeligt ved at adlyde
Gud. Gud har forbudt dem at spise af et bestemt trae, men de er ulydige. | Sigurd forteeller Bibelhi-
storier bliver ulydigheden dog vendt til en fordel, faktisk en ngdvendighed, som i fglgende citat, jeg

ogsa tidligere har bragt:

“Nu havde de leert at kende forskel pa det gode og det onde, og det var godt. De havde nemlig
opdaget, at man ikke kan vide, hvad det gode er, hvis ikke man ogsa kender det onde” (Barrett
2010a, 30).

9 Se fx Troels Ngragers bog Taking leave of Abraham — An essay of Religion and Democracy, hvor Ngrager mener, at
autoriteer religion ikke er forenelig med demokrati. Fortaellingen om Abrahams lydighed pa Moria-bjerg bliver symbolet
pa en sddan autoritzr religion og mé derfor problematiseres (Ngrager 2008).

% Alle Bgrns Bibel, som er oversat af Mgllehave og Haugaard, vil i mange tilfeelde udggre en undtagelse til lydigheds-
og trosbegrebet i de gvrige barnebibler. | Alle Bgrns Bibel er der, som vi har set i det forudgaende kapitel, en klar skelnen
mellem dem, som elsker Gud, og dem, som ikke elsker. Her er tro og lydighed afggrende faktorer for, hvilken gruppe
man tilhgrer. Der findes ikke mange nuancer i Alle Barns Bibel. Dette kan skyldes den korte og koncise verbale tekst,
hvor der sjeldent gives uddybende forklaringer eller udlaegninger. | de andre bgrnebibler er det netop i disse passager i
den verbale tekst, vi oftest kan finde nuancerne. Bagerst i Alle Bgrns Bibel er trykt en liste med ordforklaring, som afslgrer
veerkets forstaelse af nogle af de grundleeggende begreber. Her finder vi en definition af bade lydighed og tro, som i hgj
grad fremstar autoritetstro og ikke levner plads til menneskets bevidste valg, kritiske sans og tvivl, som, vi skal se, er
rédende i de andre bernebibler. En ‘Discipel” forklares séledes: “En person, som falger en leerer. Denne person ger, hvad
leereren siger til ham” (Haugaard og Mellehave (overs.) 2020, 509). ‘Tro’ defineres: “Tillid og tro pa Gud. At vide at Gud
er til, selv om vi ikke kan se ham” (Haugaard og Mellehave (overs.) 2020, 511). I Alle Bgrns Bibel finder vi saledes pa
dette punkt i mindre grad end i de andre bgrnebibler et forsgg pa at fa de traditionelle begreber til at harmonere med
veerkets samtidige kulturelle kontekst. Forklaringen pé dette synes at bestd i, at der her er tale om en overszttelse af et
amerikansk veerk, som har opndet popularitet i Danmark pga. den tidligere udgave jf. min preesentation af varket i af-
handlingens indledning. Alle Bgrns Bibel er altsa i interaktion med en anden metaetik, hvor normen er mere konservativt
formuleret.
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At veelge det gode udgar netop den primare opgave for mennesket i Barretts bgrnebibel, og menne-
skets overtraedelse bliver udlagt som et lykkeligt eller velsignet fald, hvilket i traditionen bliver be-
tegnet med den latinske term felix culpa. Ogsa i Jessens genfortalling af menneskets farste ulydighed
nuanceres forbrydelsen. Slangen satter spargsmalstegn ved Guds motiver bag forbuddet og udfordrer
logikken bag, at Gud udpeger netop det ene tree blandt de mange treeer i haven. Hvis ikke Gud havde
udpeget netop dette, ville det aldrig have veeret en del af Adam og Evas bevidsthed. Slangen mener,
at der ma vere tale om en form for omvendt psykologi, og at Gud netop gnsker, at de skal spise af
treeet. Slangens forklaring bliver aldrig modsagt (Jessen 2016, 26). Som navnt i det forrige kapitel,
opstar det egentlige brud mellem Gud og menneske i Bibelhistorier ogsa ferst, da Kain draeber Abel,
og drabet pa Abel bliver det egentlige syndefald. Det er altsa krisen i de mellemmenneskelige relati-
oner, som far fatale fglger for relationen mellem Gud og menneske, snarere end det er ulydigheden
over for Gud.

Termen “adlyde” og andre mindre autoritaere synonymer findes, som sagt, i barnebiblerne. Nogle
steder bliver det dog tydeligt, at forfatteren bevidst fraveelger de begreber, der klinger mest autoriteert.
Her skal vi se et eksempel fra Mgllehaves Bagrnebibelen. Barnebibelen er karakteriseret ved, at nogle
passager falger den verbale tekst i den autoriserede danske oversattelse af Bibelen fra 1992 ganske
tekstneert. Det geelder seerligt kerneforteellinger eller -citater, som bruges i folkekirkens ritualer eller
hgjmesse. Der er altsa tale om de passager, som den rutinerede kirkeganger vil kunne stort set uden
ad. Missionsbefalingen, som man i folkekirken bruger under barnedabsritualet, udger et sadant ek-
sempel, som i Mgllehaves udgave star stort set ordret jf. Matt 28,18-20. Interessant i denne sammen-

haeng er det, at ordet “befale”, som et af de eneste ord, er byttet ud:

“Mig er givet al magt i himlen og pa jorden. Ga derfor ud og ger alle folkeslagene til mine disciple
ved at dgbe dem i Faderens og Sgnnens og Helligandens navn, og idet | leerer dem at holde alt,
hvad jeg har leert jer — at Gud er kaerlighed” (Mgllehave 2016, 261).

Nar Mgllehave faglger den autoriserede oversattelse sa tet, bliver det tydeligt, at der her er foretaget
et aktivt valg om at erstatte “befale” med “lere,” som i langt mindre grad har autoritaere konnotatio-
ner. Nar indholdet af denne laere desuden udtrykkes, nemlig at Gud er karlighed, betyder det, at
billedet af det underdanige menneske over for den befalende Gud modsiges.

Et andet forhold, der nuancerer den autoriteere forstaelse af at adlyde, ser vi med bgrnebiblernes

fremstilling af en raekke karakterer, som stiller kritiske spargsmal og udfordrer Gud. Der er hver gang
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tale om karakterer, som i gvrigt er blevet fremstillet som gode eksempler. Deres frimodighed og kri-
tiske sans udger saledes ikke et problem, men er en del af portreettet af det eksemplariske menneske.
Abraham gar Gud pa klingen, da Gud gnsker at destruere Sodoma og Gomorra i Garffs De Mindstes
Bibel (Garff 2007, 54-55). Johannes sparger ligeledes i De Mindstes Bibel, mens han skriver Guds
sidste lgfte ned, om Gud ikke kunne fa det onde til at forsvinde med det samme. Gud anerkender
spgrgsmalet og svarer uden skyggen af irritation (Garff 2007, 284). | Jessens Bibelhistorier fremstil-
les bade Job og Peter som kritiske. Job insisterer pa, at Gud ma vise sig og indrgmme, at det er
meningslgst, at Job skal lide sadan. Jobs venner mener omvendt, at der ma veere en arsag til Jobs
lidelse. Gud tarner frem og ger klart, at vennerne tager fejl (Jessen 2016, 144-148). Job har saledes
med god ret papeget meningslgsheden. Peter undrer sig over, at Jesus beder til Gud, nar nu Jesus selv
er en slags Gud. Judas reagerer voldsomt pa spgrgsmalet og mener, at Peter med sadan et spgrgsmal
ikke kan tro pa Gud og nu vil komme i helvede. Det ender i slaskamp mellem de to (Jessen 2016,
236).% Med Peters undren og det efterfalgende skaenderi artikuleres tanker, som laeseren méske kan
genkende. Elementer i de traditionelle bibelfortzllinger fremstar ulogiske, og som nutidig leeser ma
man indimellem undres. Med denne scene bliver det tydeligt, at disse spargsmal er legitime, eftersom
selv Peter stillede dem. Ogsa Jesus leegger stemme til kritiske spargsmal. | forteellingen om den 12-
arige Jesus i templet i De Mindstes Bibel sperger Jesus siledes: “Hvis Gud er god og kan bestemme
alt, hvorfor er der sa ondskab i verden? Og hvis Gud skabte mennesket, hvem skabte sd Gud?” (Garff
2007, 170). Jesus formulerer her spgrgsmal, som til alle tider har veeret teologiske hovedbrud. I hy-
poteksten i Lukasevangeliet 2,46-47 star, at Jesus stiller spgrgsmal men ogsa giver svar. Her i De
Mindstes Bibel far spargsmalene lov til at heenge ubesvarede, hvilket igen giver det indtryk, at disse
spgrgsmal er vanskelige og ikke kan affejes med enkle svar.

Kravet om at adlyde Gud i bgrnebiblerne nuanceres desuden af det forhold, at mennesket har
en fri vilje, som Gud til tider bliver frustreret over, men fortsat respekterer. | overgangen mellem de
to testamenter i Sigurd forteller Bibelhistorier, ma Gud endnu engang indstille sig pa menneskenes
frihed: “[M]enneskene bestemte jo over sig selv, og selv om Gud havde planlagt, at de skulle vere
gode ved hinanden, sa var de det ikke altid” (Barrett 2010a, 146). Den frie vilje er siledes en grund-
preemis, som ikke kan diskuteres. Nar menneskene adlyder, gar de det i et frit valg. Det ser vi fx i

Mgllehaves genfortaelling af bebudelsen af Jesus’ fadsel i Bgrnebibelen. Englen har proklameret sit

% Flere af disse episoder stammer fra den kanoniske Bibel, jf. Gen 18 og Job 26-31. Vi ser saledes ogsa i den kanonise-
rede del af den bibelske tradition nuancer i den méde, hvorpa mennesket adlyder Gud. Denne trad i traditionen tilslutter
barnebiblerne sig sdledes og udfolder ved at inddrage fortzellingerne og tilfaje yderligere detaljer til de eksisterende for-
teellinger samt helt nye episoder.
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budskab til Maria, og Marias reagerer sdledes: “Maria tenkte sig lidt om, men sagde sd med sikker
stemme: ’Se, jeg er Guds tjenerinde’” (Mellehave 2016, 158). Marias frie valg understreges med
udleegningen af fortallingen, hvor der star, at Jesus kan bzre alverdens synd, netop fordi Maria indlod
sig pd opgaven og ikke sagde: ‘Jeg vil ikke!” (Megllehave 2016, 160). Den ideelle lydighed bestér
saledes i det velovervejede og bevidste valg.

Endelig understreges det gang pa gang i barnebiblerne, at mennesket skal adlyde Gud, fordi
Gud gnsker det bedste for sit skaberveerk. Der er altsa ikke tale om en Gud, der gnsker sig lydige
undersatter blot for at pleje sit ego. Lydighedsforholdet rationaliseres saledes, sa det umiddelbart
graenseoverskridende eller nedveerdigende for mennesket vendes til en fordel for det. Gud fremstilles
som den, der ved bedst og som med sine rad og vejledning prasenterer den bedste og nemmeste vej
til den fredelige og kerlige sameksistens. Et tydeligt eksempel pa dette ses i Sigurd fortaeller Bibel-
historier. Gud vil indga en pagt med israelitterne, og betingelsen lyder: “Men s skal de ogsé gere,
hvad jeg siger, for jeg vil gerne have, de lever sammen pa en god made!” (Barrett 2010a, 80).

Lad mig sammenfatte. Gud gnsker, at mennesker skal adlyde. Det ligger som en underliggende
struktur i bibeltraditionen inklusiv de fortellinger, som udger den selektive kanon i bgrnebiblerne.
Det er altsa en kerneverdi for mennesket i bgrnebiblerne at falge Guds vilje. Som vi har set ovenfor
nuanceres denne traditionelle magtrelation dog pa forskellig vis i barnebiblerne. P4 den made for-
handles der i barnebiblerne med nogle af de traditionelle strukturer i et forsgg pa at fa dem til at vaere
i harmoni med en nutidig metaetik, hvor netop menneskets frined er ukraenkelig. Det er ikke en unik
opgave for barnebiblerne at skulle balancere mellem de bibelske traditioner og en dansk samtid. |
Bibelen 2020 synes oversatterne ogsé at vagre sig ved brugen af ordet “adlyde.” I flere tilfaelde, hvor
den autoriserede oversattelse fra 1992 oversatter med “adlyde,” vaelger man i Bibelen 2020 at bruge
de mindre autoriteere synonymer som “lytte,” “hare efter” og “rette sig efter” (Se fx Bibelselskabet
2020, Ordsp 1,32; Jer 7,23; ApG 4,19). Lydighed er saledes et emne i den bibelske tradition, der
kraever en nuancering for at klinge meningsfyldt med samtidens menneskesyn herunder synet pa barn
og bgrneopdragelse, hvor barnet netop anses som kompetent og med iboende potentialer og legitime
synspunkter. Det vender vi tilbage til. Dertil kommer et andet kernebegreb i traditionen, nemlig troen.

3.2.1.2. At tro pa Gud

Mennesket skal tro pa Gud. Det hersker der ingen tvivl om i bgrnebiblerne. | flere barnebibler betyder
troen tilmed, at den troende far forskellige velsignende belgnninger i form af barn, styrke, rigdom og
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helbredelse (Se fx Mgllehave og Haugaard 2020, 158; 194; Barrett 20103, 61; 110; Mgllehave 2016,
194). Tro er en traditionel dyd, men hvordan bliver tro karakteriseret i bgrnebiblerne?

Den traditionelle modsatning til troen er tvivlen. | barnebiblerne inkluderes tvivlen derimod i
trosbegrebet. Faktisk bliver det misteenkeligt eller problematisk, hvis ikke tvivlen er til stede. Efter

fortellingen om Peter, der gar pa vandet, afslutter Mgllehave saledes:

“Vorherre har tro for mere end to.
Og den som tror pa sin egen tro,
om sa han er stor som profeter,

vil synke ligesom Peter”

(Mgllehave 2016, 205).

Hvis mennesket bliver for selvberoende eller ideologisk i sin tro, vil det synke. Ogsa i Sigurd fortzeller
Bibelhistorier bliver tvivlen anset som en naturlig del af troen. Igen er Peter omdrejningspunktet: “Ja,
det vil sige, indimellem tvivlede han nu ogsa, men sadan er det vist med alle mennesker. Man kan
ikke tro uden at tvivle” (Barrett 2010a, 177). Abraham prasenteres ligeledes som tvivlende i de fire
bgrnebibler, der indeholder beretningen om Abraham, der skal ofre Isak. | den bibelske og kristne
tradition er Abraham et billede pa det troende menneske. Paulus bruger Abraham-skikkelsen som
forbillede i sin argumentation i Galaterbrevet 3,6-17 og Romerbrevet 4,1-12. For Luther udger Abra-
hams tro et forbillede, eftersom troen pa de dgdes opstandelse bliver den nggle, som Abraham kan
bruge til at lgse den selvmodsigende konflikt mellem Guds lgfte om den store sleegt og Guds befaling
om at skulle ofre sin sgn. | Kierkegaards udlaegning af Abrahamskikkelsen bliver den gammeltesta-
mentelige version af Abrahams tro et forbillede for troens dobbeltbeveaegelse. Denne dobbeltbevee-
gelse betyder, at troen gar igennem resignation men tager ogsa et opggr med denne resignation og
tror i kraft af det absurde (Damgaard 2007, 52-56). | bgrnebiblerne kan Abraham fortsat indtage denne
rolle som forbillede, og Abraham kaldes netop for troens far i Mgllehaves Bgrnebibelen, men forbil-
ledet Abraham er ramt af fortvivlelse, stiller spargsmal og overvejer alternativer (Jessen 2016 60-61;
Mgllehave 2016, 41-42; Garff 2007, 57; Barrett 2010a, 62). | Jessens Bibelhistorier udtrykker Abra-
ham fortsat tvivl, da de gar ned ad bjerget efter oplevelsen. Han siger til Isak, at han ikke forstar, hvad
der lige er sket, og ingen vil nogensinde forsta det (Jessen 2016, 64). Tvivlen fglger saledes Abraham
i hans videre liv og gennem historien, hvormed det legitimeres, nar laeseren sandsynligvis ogsa har

sveert ved at forsta denne fortelling. | Barretts genfortelling sker der en udvikling i Abrahams tvivl
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pa tvaers af de forskellige udgaver af veerket. PAa DVD’en, der folger med Sigurd forteeller Bibelhisto-
rier, leeser Barrett hojt af fortaellingen. P4 DVD’en er det en tidligere udgave af bogen, der lzeses hgjt
fra. Det betyder, at der enkelte steder er afvigelser mellem hgjtlaesningen pda DVD’en og den verbale
tekst i den nuverende Sigurd forteeller Bibelhistorier. En af disse afvigelser er netop Abrahams tvivl.
I DVD’ens tidlige udgave af vearket tager Abraham Guds opgave pa sig uden tgven (Barrett 2010b).
| den verbale tekst i den bog, der nu er tilgeengelig, star derimod: “Han gik op og ned af gulvet med
tarer i gjnene. Han kunne ikke svigte Gud, men pa den anden side — skulle han virkelig ofre sin
elskede sen?” (Barrett 2010a, 62). I redigeringen af teksten er der altsa lgbende blevet tilfgjet mere
tvivl hos Abraham, og man har tilsyneladende gnsket at beveege sig veek fra en karakter, som uden
anfaegtelse fglger Gud. Tvivlen udger saledes ikke et problem for et menneskes tro. Tvertimod frem-
stilles tvivlen som en naturlig del af troen og tilmed en styrke, da troen, ligesom det var tilfeeldet med
lydigheden, skal veere en del af et fornuftigt og frit menneskes liv uden at kraeve fundamentalistisk
overgivelse.

Det starste problem for troen er altsa ikke tvivl, men derimod bekymring og egoisme. Bekym-
ringen udger et kerneproblem 1 alle bernebiblerne, og Mellehave formulerer det eksplicit: “At tro er
jo netop at lade vaere med at bekymre sig om det, som ligger i Guds hand” (Mgllehave 2016, 182).%
Bekymring bliver i flere tilfeelde keedet sammen med en fastfrossen tilstand eller handlingslammelse.
I Mgllehaves Barnebibelen og Barretts Sigurd forteeller Bibelhistorier advarer Jesus om at bekymre
sig i forbindelse med Peters fiskefangst. Peter er blevet fanget i sin egen bekymring og frustration
over den manglende fangst, og han modseetter sig derfor at give det endnu et forsgg. | Jessens Bibel-
historier og den oversatte Alle Barns Bibel er det Martha, der ikke kan slippe sin bekymring og irri-
tation over arbejdsfordelingen. | Bibelhistorier beskrives Martha desuden som stresset (Jessen 2016,
242). Nar ordet ‘stress’ bruges om Martha, forbindes hendes tilstand med et velkendt og genkendeligt
feenomen i vores samtid, som betegner dels en midlertidig faglelse af ophobning af opgaver eller tan-
ker, men samtidig en alvorlig diagnose. | Sigurd forteeller Bibelhistorier praesenteres troen igen som
bekymringens modsztning, men i denne bgrnebibel er det ikke alene troen pa Gud, der er afgarende.
Mennesket skal i lige sa hgj grad tro pa det givne projekt og pa egne evner, hvilket fx ses i den
paratekst, som introducerer forteellingen om Peters fiskefangst: “Ved du godt, at hvis man virkelig
tror pa, at noget kan lykkes — sa lykkes det som regel ogsa? | hvert fald bedre, end hvis man ikke tror

pa det” (Barrett 2010a, 171). Og fortaellingen slutter: “Men det allerbedste var, at Jesus havde sagt,

% QOgsa i barnebiblernes Det gamle Testamente spander bekymringer ben for troen. Fx skriver Barrett om Saul: ”Han var
sa bekymret, at han glemte at tro pad Gud” (Barrett 2010a, 104.)
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at man ikke behgvede at bekymre sig. Det hele skal nok ga godt, hvis man bare tror pa det, og det
gjorde Peter!” (Barrett 2010a, 177). Dette eksempel viser, at Sigurd forteller Bibelhistorier i serlig
hgj grad giver udtryk for et positivt menneskesyn, hvor menneskets handlerum er vidtreekkende ten-
derende til det greenselgse.

Endelig far man i barnebiblerne det indtryk, at opfordringerne om at slippe bekymringerne ser-
ligt henvender sig til de voksne. Det bliver helt konkret i Garffs De Mindstes Bibel, hvor Jesus ferst
henvender sig til en lille dreng og forteeller om gode gerninger. Efterfglgende vender Jesus sig mod
to kvinder, som er frustrerede over fattigdom. Bregger og Thau-Jensens illustration afbilleder ko-
nerne, som er helt marke i ansigterne med nedadvendte mundvige og asymmetriske gjne. Jesus er
modsat afbilledet lys, mild og harmonisk. Jesus advarer kvinderne om, at bekymringerne far dem til
at demme andre (Garff 2007, 189).%” Bekymringer medfarer sdledes stress, fokus pd materielle ting
og dom over medmennesker, altsa faenomener, som forveaerrer menneskets handlemuligheder og de
mellemmenneskelige relationer.

Troens anden modsatning er egoisme. Omvendt formuleret, er det et tegn pa tro, nar mennesket
er god mod andre. | en traditionel luthersk kontekst er disse gode gerninger blevet betegnet som troens
frugter. Et godt eksempel ser vi i Bibelhistorier, hvor Jesus’ forklaring pa, at Peter pludselig synker,
lyder: “’Det var fordi du begyndte at teenke for meget pa alt muligt andet,” sagde Jesus. ’Og for meget
pa dig selv. Du skulle have troet pa mig. Sa var det giet godt’ (Jessen 2016, 239). I Bibelhistorier er
forteellingen om at gé péa vandet en del af kapitlet med underoverskriften “Om at tro.” Under samme
overskrift umiddelbart inden episoden pa sgen fortaller Jesus lignelsen om Den barmhjertige Sama-
ritaner, der netop er Jesus’ svar pa spergsmalet fra en skriftklog, om hvad Jesus mener med at teenke
pa andre end sig selv (Jessen 2016, 228). Den barmhjertige samaritaner kommer saledes til at udgere
kerneksemplet pa en troende. Nar tankerne kredser sig om en selv, er der altsa ikke plads til troen.
Tro betyder derimod, at man giver plads til Gud og den mellemmenneskelige relation, som jeg nu vil
vende mig mod.

3.2.2. Den mellemmenneskelige relation
Med det konstante omkvad i bgrnebiblerne om at menneskene skal veere gode ved hinanden, gives
mennesket et stort ansvar for det andet menneske og for kollektivet.®® Her skal vi igen forsgge at

udpege den konkrete forstaelse af dette i barnebiblerne.

9 Se ogsa formuleringen i Mgllehaves Bgrnebibelen: “En dag fortalte Jesus om, at de voksne skulle lere af liljen pé
marken og af himlens fugle” (Mgllehave 2016, 206, min kursivering).

%BAnsvaret for den gode sameksistens gaelder dog ikke kun de mellemmenneskelige relationer. Mennesket har med sin
privilegerede rolle ogsa et ansvar for at tage sig af dyr. Det bliver understreget i alle bgrnebiblerne. Adam og Eva samt
Noa og familien bliver bade pa illustrationer og i den verbale tekst fremstillet som dyrevenner. Eva nusser en kanin. Noas
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3.2.2.1. Menneskers verdi

Det er grundlaeggende for menneskesynet i bgrnebiblerne, at alle menneskeliv i udgangspunktet har
veerdi og ligeveerd. At dette indimellem ma gradbgjes, vender vi tilbage til nedenfor. Det understreges
pa tveers af bgrnebiblerne, at Gud elsker alle, at Jesus vil tale med alle mennesker, og at Paulus siger,
at der ikke er forskel pa mennesker uanset de sociale og kulturelle grupper, mennesket indgar i (se fx
Garff 2007, 213; Jessen 2016, 308, 313; Mgllehave 2016, 276). | Alle Bgrns Bibel, som er oversat af
Haugaard og Magllehave, inddeles mennesker, som vi har set, i to grupper, nemlig dem, som elsker
Gud, og dem, som ikke elsker. Men ogsa i denne bgrnebibel har menneskene lige stor verdi i ud-
gangspunktet, eftersom alle har muligheden for at elske Gud. Dette grundleeggende egalitaristiske
menneskesyn er i overensstemmelse med indholdet af savel Sherwoods definition af den liberale bibel
og Stephens og McCallums vestlige metaetik. Det ses serligt med fglgende formulering i Sigurd
forteeller Bibelhistorier, hvor buddet om, at man ikke ma sla ihjel, udlagges siledes: “for alle men-
nesker er Guds barn, sagde Moses, — 0g alle har de samme rettigheder” (Barrett 2010a, 85). Begrebet
‘rettigheder’ er slaende, da det netop udger en hjgrnesten i det liberale, demokratiske menneskesyn,
og dette menneskesyn bliver legitimeret i udlegningen af buddene. Menneskerettighederne bliver
saledes praesenteret som udslag af Guds vilje og som grundlagt med de ti bud.

Alle mennesker er altsa lige. Derfor er det et kritikpunkt i barnebiblerne, nar grupper af men-
nesker udelukkes. 1 Jessens Bibelhistorier hgrer vi om israelitterne i Egypten: “Folk begyndte at se
ned pa israelitterne, fordi de var indvandrere ... Han [Farao] syntes, de var irriterende og uleekre med
deres madvaner og deres fir og deres geder. Han gjorde dem til slaver” (Jessen 2016, 101). Israelit-
terne er den befolkningsgruppe, som leeseren pa nuvearende tidspunkt i leesningen skal identificere
sig med. Det er deres historie, vi falger. Nar deres kultur bliver udslagsgivende for, at israelitterne far
en lavere status i samfundet, skal laeseren fa fornemmelsen af uretfeerdighed. Denne falelse bliver dog
straks vendt mod laeseren selv, for med brugen af begrebet ’indvandrere’ bliver parallellen til leeserens
egen virkelighed tydelig. For hvem er indvandreren i leeserens samtid? Og kan man ikke nikke gen-

kendende til at rynke pa nasen af de anderledes madvaner osv? Samfundskritikken er saledes implicit

kone og svigerdgtre sikrer sig, at selv de mindste dyr er kommet med ud af arken (Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020,
17; Mgllehave 2016, 29). Abraham og David har ansvar for store dyrehold, og begge tager sig ansvarsfuldt af disse (Garff
2007, 122-123; Jessen 2016, 57). Med afslutningen pa Sigurd forteller Bibelhistorier star det desuden klart, at det samme
forventes af laeseren: “Og selvfalgelig vil du huske, hvor vigtigt det er at veere god over for andre mennesker, dyr og
vaesner.” (Barrett 2010a, 275). Menneskets etiske forpligtelse straekker sig saledes ud over det mellemmenneskelige; 0g
det moralsk ansvarlige liv inkluderer en omsorg for dyr. Dyr spiller i det hele taget en stor rolle i bgrnebiblerne. Fortel-
linger om dyr udger en stor del af bgrnebiblernes selektive kanon, og disse dyr far ofte en serlig rolle. Desuden udger
dyr en stor del af illustrationerne, idet der er dyr at finde pa hvert eller hvert andet opslag (Bylund 2019b).
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men yderst effektfuld. | Sigurd forteeller Bibelhistorier vil den oprindelige befolkning i Jeriko heller
ikke lade et fremmed folkeslag komme ind: “’Godt vi har vores mure, sé er vi fri for alle de grkenfolk
og andre fjolser, som kunne finde pa at komme herind! ... Her er KUN plads til os’ grinede bageren
0g bovsede” (Barrett 2010a, 95-96). Pa Brandts illustration ses to borgere, som sidder pa bymuren og
propper sig med druer og drinks, mens de ser ud pa egrkenen, hvor israelitterne neermer sig. Overfloden
er altsa tydelig, men befolkningen er gradig og @nsker ikke at dele. | Mgllehaves Bagrnebibelen kriti-
serer narratgren ligeledes, at grupper af mennesker kan blive udelukket af samfundet. Det sker fx nar
de materielle goder bliver herskende: “Det ender tit 1 fortvivlelse, og den uheldige og fattige foler sig
ubrugelig og uensket. Det var derfor, Gud gav det bud: ’Du ma ikke have andre guder’” (Mellehave
2010, 110). Alle mennesker har lige vard, og derfor skal alle have en plads i samfundet uanset deres
gkonomiske formaen eller kulturelle baggrund. Med citatet fra Mgllehave ser vi igen, at den mellem-
menneskelige relation er det konstante fokuspunkt i bgrnebiblerne. Buddet om alene at have én Gud
har traditionelt veeret et bud, der regulerer relationen mellem Gud og menneske, men med den oven-
staende udlaegning flyttes emfasen altsa til den menneskelige sameksistens.

Grundsynspunktet om alle menneskenes lige veerd bliver imidlertid udfordret af, at fx israelit-
terne har fjender, som pa den ene eller anden vis ma besejres. Det gar sig sarligt geldende i bgrne-
biblernes gammeltestamentelige forteellinger. David slar Goliat ihjel, egyptiske drengebgrn dgr under
den tiende plage, og egyptiske soldater drukner i vandmasserne, uden at det problematiseres i bgrne-
biblerne.*® I eksemplet fra Sigurd fortzeller Bibelhistorier ovenfor kritiseres indbyggerne i Jeriko for
ikke at ville dele deres overflod med israelitterne. Efter forteellingen om Jeriko fglger historien om
David og Goliat, som indledes séledes: “Filistrene var nogle bevede fjolser, som pa alle mader pro-
vede at genere israelitterne, og de ville endda indtage deres land” (Barrett 2010a, 104). Forskellen er
sldende. Nu er det israelitterne, der har landet og ikke vil dele af deres overflod, men her fremstilles
israelitterne ikke som gradige, og det er ikke synd for filistrene. Filistrene er derimod den angribende
part og derfor “bevede fjolser.” Det ligger i stort set alle fortellingers grundstruktur, at der skal vere
modstand 1 form af fjender. Det kraever ofte et “dem” at skabe et “0s.” Disse gammeltestamentlige
fortzellinger er konstrueret pa samme vis, og derfor opstar der spendinger i narrativernes indre logik,
nar humanismens ideal om menneskers verdi kolliderer med de traditionelle antagonistiske narrati-
ver. Nogle gange bevares de traditionelle narrativers fjendebilleder, og filistrene bliver fx beskrevet

som bgvede fjolser. | andre tilfeelde vinder humanismen, hvilket vi har et godt eksempel pa netop

% | Sigurd forteller Bibelhistorier retfeerdiggeres Davids handling sdledes: ”David vidste, at Goliat ville draebe kongen
og alle israelitterne, sa selvom han ikke bred sig om at sl ihjel, tog han Goliats sveerd og huggede hovedet af ham”
(Barrett 2010a, 110). Guds rolle i disse dgdsfald diskuteres i det fglgende kapitel om Guds karakteristika.
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med afslutningen af den fgromtalte forteelling om israelitterne i Jeriko i Sigurd forteeller bibelhisto-
rier:
“Tenk, at det havde lykkedes at indtage Jeriko — og s endda uden at fgre krig. Ja, man kan
naermest sige, at de indtog Jeriko med sang og musik i stedet for med bomber og kanoner. De
havde turdet tro pa det nye, og sammen byggede de nu en ny stor fremtid i den smukke, forjeettede
by, Jeriko” (Barrett 2010a, 99).

Erobringen af Jeriko er i den kanoniske Bibel et voldeligt indtog, hvor alene Rahab og hendes familie
skanes jf Josvabogen 6,20ff. | Sigurd forteller Bibelhistorier er det traditionelle narrativ fravalgt.
Krig og erobring er erstattet af fred, fremtidstro og feellesskab.

Der synes at tegne sig et mgnster, hvor de traditionelle narrativer til- og fraveelges ud fra den
strategi, at forteellingens hovedpersoner og positive identifikationsfigurer stilles i det bedst mulige lys
med etikken pa deres side. Nar israelitterne skal indtage en by, fravaelges den traditionelle struktur,
sa vores identifikationsfigurer ikke bliver initiativtagere til krigshandlinger. Nar de samme israelitter
angribes af filistrene fastholdes de traditionelle strukturer i hgjere grad, men med en tydelig under-
stregning af, at fjenderne er ansvarlige for eskaleringen og i gvrigt opferer sig darligt. | alle bgrne-
biblerne fremstilles Goliat fx brovtende og raber ukvemsord mod israelitterne som i dette eksempel
fra Jessens Bibelhistorier: “Slappensjatter ... Feje hons. Gok, gok, gok! Har I faet skidt lidt i bukserne
her til morgen?” (Jessen 2016, 130). I det naeste hovedkapitel skal vi se, at noget af den samme dy-
namik er pa spil i fremstillingen af Gud. Her opstar der etiske udfordringer, nar Gud udfarer voldelige
handlinger og slar ihjel. Men farst skal vi se, hvordan de mellemmenneskelige forhold bgr udfolde
sig ifelge bgrnebiblerne.

3.2.2.2. Konflikter: Arsag og lgsning

Konflikter skal undgas og fredelig sameksistens er idealet. Selv dyrene pa arken efterlever dette:
“Alle de gode dyr om bord sad og nad udsigten. Kattene spiste middag med musene, og der var ingen,
der var onde ved hinanden” (Barrett 2010a, 40). Nér konflikter alligevel opstar, er lgsningen altid
tilgivelse, “at sige undskyld” og “blive gode venner igen,” som det formuleres i bernebiblerne (Se fx
Barrett 2010a, 133; 229; Jessen 2016, 78; Garff 2007, 186; Mgllehave og Haugaard 2020, 70; Mgl-
lehave 2016, 52). Fortellingerne om Jakob og Esau, Josef og hans brgdre samt lignelsen om den
fortabte sen bliver typisk brugt som rammer for bgrnebiblernes formidling af forsoningen. | Garffs
De Mindstes Bibel instruerer Jesus temmelig preecist en lille dreng om, hvordan konflikter skal hand-

teres:
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— Her engang. Hvis du bliver vred pa en kammerat, sa skal | blive gode venner igen.
— Ogsa selv om det var ham, der slog mig farst? spurgte den lille dreng.

— Ja! Hvis nogen slar dig, sa vend den anden kind til i stedet for straks at sla igen.

— Det er da uretfeerdigt, sagde drengen.

Jesus smilede: - Ja, det kan du maske have ret i, men det er ogsa en god gerning
(Garff 2007, 186).

Jesus medgiver, at lgsningen ikke ngdvendigvis er retfeerdig, men det regnes som en god gerning, nar
man afstar fra at eskalere en konflikt.

Det er afggrende for afvaergelsen af en konflikt, at man aktivt ger en indsats for at forsta den
anden. | Mgllehaves Bgrnebibelen og Barretts Sigurd forteller Bibelhistorier bliver beretningen om
Babelstarnet eksemplet pa dette. Gud forvirrer sprogene, og arbejdet med tarnet bliver afbrudt. |
begge barnebibler gor narrateren dog klart, at forskellige sprog i sig selv ikke betyder, at man ikke
kan samarbejde. | Sigurd fortzeller Bibelhistorier formuleres det positivt som en opfordring til at leere
sprog i skolen, da det er bedst at kunne forsta hinanden (Barrett 2010a, 52). | Mgllehaves Bgrnebibe-
len formuleres samme budskab i en mere irettesattende tone: “Man kan godt forstd hinandens sprog
uden at forsta hinanden rigtigt alligevel. Det er derfor, man tit kommer op og skandes. Vi ved jo godit,
hvad den anden mener, men vi vil bare ikke forstd hinanden” (Mellehave 2016, 32). Gud forvirrer
sprogene, men det er fortsat menneskenes ansvar at overvinde dette. Guds benspaend kan saledes ikke
bruges som undskyldning for skeenderierne.® Det er til enhver tid menneskets opgave at lgse kon-
flikterne, og det er muligt uanset vilkarene. Menneskets handlemuligheder er saledes omfattende,
men tilsvarende stort er det ansvar, der falger med.

Den hyppigste arsag til konflikt i barnebiblerne er misundelse. Misundelse naevnes eksplicit i
en raekke forteellinger pa tveers af vaerkerne. Kain er misundelig pa Abel, Josefs brgdre er misundelige
pa Josef, Saul er misundelig pa David, kongens radgivere er misundelige pa Daniel, storebror i Den
fortabte sgn er misundelig pa den hjemvendte lillebror, den, der har faet faerre talenter er misundelig
pa dem, der har faet flere, og de skriftkloge og yppersteprasterne er misundelige pa Jesus (Garff
2007, 33; Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 72; 183; 251; 432; Mgllehave 2016, 218; 245; Bar-
rett 20104, 205). | Garffs De Mindstes Bibel illustrerer Brggger og Thau-Jensen de misundelige ka-

rakterer med grgnne ansigter og granne skyer over deres hoveder. Misundelsen har saledes overtaget

100 Med disse udlaegninger opstar en spanding i teksten, da Gud her bliver arsag til konflikt. Alligevel er det menneskene,
der kritiseres for ikke at lgse den. En eventuel lgsning og videre arbejde med tarnet ville dog ikke veere i overensstemmelse
med Guds vilje. Spaeendingen kommenteres ikke. | Sigurd forteeller Bibelhistorier er Gud bare glad for, at planen om tarnet
bliver lavet om til en plan om at bygge bro mellem mennesker (Barrett 20103, 52).
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dem, og det kan tilmed ses fysisk. | Sigurd forteeller Bibelhistorier sidestilles misundelse med bud-
denes overholdelse i det hele taget i det opsummerende vers, der konkluderer:

Hvis du ikke misunder andre,

hvis du holder disse bud,

hvis i livet du husker pa disse ord,

bli’r der plads til et liv fuld af fred pa Jord,

fred mellem men’sker, fred med Gud (Barrett 2010a, 91).

I Mgllehaves Barnebibelen advarer Jesus mod misundelsen. Jesus bruger billedet med liljer og fugle,
der i traditionen og i de gvrige barnebibler bruges som billede pa den ubekymrede tilverelse. Mglle-
have skriver: “Men markens liljer er ikke misundelige over, at der er roser og treer ... P4 samme
made tenker himlens sma fugle ikke pa, at de ikke er blevet skabt som heage og erne” (Mgllehave
2016, 206). Misundelsen udgar et problem, fordi den overtager mennesket og bevirker, at man bliver
utilfreds med sin egen tilveerelse. Misundelsen tillader ikke mennesket at traeffe det rigtige valg mel-
lem det gode og det onde, og menneskets handlerum bliver last. Som med bekymringen og de selv-
centrerede tanker er misundelsen et problem, fordi menneskets frie valg og moralske kompas bliver
svaekket. Derfor skal mennesket ikke veere misundeligt, og det er muligt at undga, hvis mennesket
hviler i sig selv og sin tilvaerelse. Mennesket kaldes saledes ikke til eventuelt pa revolutionar vis at
e@ndre samfundsstrukturer eller magtforhold, hvilket kunne have varet et muligt resultat af misundel-
sens drivkraft. Derimod skal mennesket finde ro i sin egen situation. Vi skal vende tilbage til indivi-
dets ideelle forhold til sig selv i bgrnebiblerne. Men inden da skal vi afdaekke et sidste aspekt i de

mellemmenneskelige relationer, nemlig magt og materielle goder.

3.2.2.3. Magt og materielle goder

Ligeveerd er definerende for menneskesynet i bgrnebiblerne. Faktum er dog, at nogle mennesker har
sterre magt end andre. Ligesom nogle har starre materiel velstand end andre. Magt og materielle
goder udger ikke et problem i sig selv. Josef opnar en magtfuld position. Moses er leder. David og
Salomo er konger. Job beskrives som rig. Gud kan belanne med rigdom, hvilket fx er tilfeeldet med
bade David og Salomo (Barrett 2010a, 110; 119). Magt og materiel velstand er saledes ikke som
sadan korrumperende, alligevel ser vi en skepsis over for begge dele i barnebiblerne. Israelitterne

kritiseres for at veere gradige, nar de gemmer manna i grkenen. Dansen om guldkalven bliver en
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understregning af, at penge far magten over mennesker, og materielle goder bliver beskrevet som
“tingeltangel” (Mpllehave 2016, 104; 108; Jessen 2016, 198; 270). Problemet opstar, nar magt og
materialitet bliver styrende i menneskets liv. Kong Herodes er et eksempel pa en sadan magtindeha-
ver: “Han kunne slé alle sma drenge 1 Betlehem ihjel, for han var kongen!” (Jessen 2016, 180). Det
samme sker for selv David, som ikke kan beherske magten og succesen, hvorfor han tilraner sig
Batseba: “Folk tilbad og beundrede ham, og David blev magtigere og meegtigere, rigere og rigere.
Alt, hvad han pegede pa, fik han, og alt hvad han rarte ved, lykkedes for ham” (Jessen 2016, 134).
Salomo bliver omvendt et eksempel pa, at det er muligt at bevare sin fornuft og medfalelse. Gud
belgnner Salomo med rigdom og beremmelse, fordi Salomo valger visdommen. Narratgren kan der-
for konkludere saledes i Sigurd forteller Bibelhistorier: “Paladset var af guld, selvtgjet var af selv,
og alle lysekroner var deekket af diamanter. Men det allervigtigste var, at Kong Salomons hjerte var
af guld, og det var det” (Barrett 2010a, 122).

Menneskene skal veere gode ved hinanden. De skal veaelge det gode og fraveaelge det onde. Magt
og materielle goder udger endnu en faktor, der kan distrahere mennesket i dette valg, ligesom det er
tilfeeldet med misundelse, bekymring og egoisme. Materielle goder og magt udger saledes ikke i sig
selv et problem, men nar menneskets frie vilje, fornuft og omsorg svaekkes, bliver det problematisk.
I relationen til Gud og til medmennesket skal det enkelte individ sta uforstyrret og frit, sa det bevidst
kan veelge mellem det gode og det onde. Nedenfor skal vi undersgge et sidste aspekt af det gode

menneskeliv i barnebiblerne, nemlig menneskets relation til sig selv.

3.2.3. Det velfungerende menneske

Mennesket er et socialt vaesen og samtidig et individ i sin egen ret. Ovenfor sa vi, at bekymring og
misundelse udfordrede menneskets relationer. Begge disse har dog ogséa betydning for menneskets
selvfalelse i bgrnebiblerne. Det bekymrede menneske har sit fokus pa en usikker fremtid. Det mis-
undelige menneske fokuserer pa andres situation frem for sin egen. Begge dele afholder mennesket
fra at hvile i sit eget og gleedes over det, hvilket ellers udger den optimale tilveerelse for mennesket
ifalge bernebiblerne. | Mgllehaves Bagrnebibelen afsluttes fortellingen om Peters fiskefangst med
Jesus’ ord: “Ver, som du er! Lad ordet fra himlen rade. For det jeg har brug for, er folk som jer”
(Mgllehave 2016, 186). Moses i Barretts Sigurd forteeller Bibelhistorier henviser ligeledes til, at man
skal hvile i sit eget: “Du har, hvad du har, og du bliver forst lykkelig den dag, du lerer at gleede dig

over det” (Barrett 2010a, 88). Var som du er, lyder anbefalingen altsa i barnebiblerne. Der er dog
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alligevel dyder, som er at foretraeekke frem for andre, lige som mennesket altid har den mulighed at

forbedre og dermed a&ndre sig.

3.2.3.1. Mod og Handlekraft
| Mgllehaves Bgrnebibelen siger Jesus, at man skal veaere, som man er. Lige forinden det ovenstaende

citat har Jesus dog sagt fglgende til disciplene:

’Mod er alt, hvad der kraeves.’

Men Peter svared: "Hvad nytter mod?
Vi har provet, men alt er forgeeves.’
’Lad vere at std som modlese maend!
Ro ud, som jeg si’r, I skulle’

(Mgllehave 2016, 186).

Der eksisterer saledes forestillinger om, at nogle karakteristika eller holdninger som fx mod er bedre
end andre fx modlgsheden, hvilket star i kontrast til pastanden om, at man er god nok, som man er.
Der findes mange eksempler pa det modige, frimodige og handlekraftige menneske i bgrnebiblerne.
Moses far oparbejdet mod til at konfrontere Farao, David treeder frem mod Goliat, og Ester udtaenker
en plan, som satter hende i stor fare (Se fx Barrett 2010a, 76; Garff 2007, 96; Haugaard og Mgllehave
(overs.) 2020, 244; Jessen 2016, 129). Omvendt fremstilles de karakterer, som er bange eller passive
negativt. | Mgllehaves Bgrnebibelen irettesatter Jakob Josefs bradre for deres opgivende passivitet i
forbindelse med hungersngden (Mgllehave 2016, 73). | Sigurd forteller Bibelhistorier beskrives Jo-
nas som en bangebuks, nar han ikke vil til Nineve. Pa samme vis fremstar prins Jonatan latterlig med
sin undskyldning for ikke at g& i kamp mod Goliat: “’Jamen — gh - det er jo torsdag, og jeg slas aldrig
om torsdagen’ stammede prins Jonatan og gemte sig bag ved en skraldespand” (Barrett 2010a, 129;
108). Ovenfor sa vi ligeledes eksempler pa, at menneskers frimodighed bliver vardsat i form af de
kritiske spagrgsmal, som karaktererne stiller Gud. At give sin mening til kende og udtrykke undren
samt kritiske tanker er saledes positive egenskaber. Serlig tydelig bliver lovprisningen af handlekraf-

ten i lignelsen om talenterne, som i Sigurd fortaeller Bibelhistorier afsluttes saledes:

For ingen af os mennesker skal gemme vores talenter. Alle de talenter, vi har, har vi jo faet fra
Gud, og derfor kan vi ikke veere bekendt at spilde dem. Uanset om vi har faet mange eller fa

talenter, sa skal vi bruge dem og ikke grave dem ned. Vi skal leve livet og ikke sidde og gemme
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0s, synes Gud, og hver eneste gang vi bruger vores talenter, s& giver Gud os endnu flere. Smart,
ikke? (Barrett 2010a, 206).

Det er Guds vilje, at mennesket frimodigt lever sit liv. Agens eller handlekraft er en afgarende faktor
i den vestlige metaetik. Nar menneskets handlekraft, mod og frimodighed hyldes i barnebiblerne, er
der tale om en klar overensstemmelse mellem bgrnebiblerne og denne vestlige metaetik. Teolog Chri-
stian Hjortkjeer kritiserer netop disse modsatrettede opfordringer til, at man skal vere, som man er,
nar denne tilsyneladende friggrende formulering samtidig langt fra repreesenterer et neutralt rum. Med
eksempler hentet fra fx reklamer og print pa bernetoj, viser Hjortkjeer, hvordan det “at veere som man
er” forbindes med at veere netop modig, handlekraftig, enestaende og steerk. Idealet for det naturlige
og autentiske menneske er saledes ladet med disse karakteristika, hvilket igen kan lede til falelsen af
utilstraekkelighed eller unaturlighed, nar man ikke lever op til dette kraftfulde ideal for et autentisk
jeg (Hjortkjeer 2020, 66-70). Barnebiblerne kommer saledes til i de ovenstaende tilfeelde at opstille
idealer om fx at vaere, som man er, som fremstar bade mulige friseettende, men som alligevel inde-
holder bestemte personlighedsidealer. Resultatet bliver saledes ikke frisettende i bgrnebiblerne, men

gentager derimod blot det gvrige samfunds idealer for barn og unge.

3.2.3.2. Stress og hygge

Pa tveers af barnebiblerne finder vi konkrete bud pa, hvordan handlekraften skal bruges. En god ar-
bejdsmoral veerdseettes i alle veerkerne. Det er dog afgerende at finde en passende balance mellem
henholdsvis kedsomhed og stress. Det virksomme menneske prises i barnebiblerne. Ruth smiler,
mens hun samler aks pa marken (Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 27; 154). Pulleys illustration
af Noa i Alle Barns Bibel viser en mand, der glad og koncentreret hgvler tree med tungen i mundvigen.
Noa bliver generelt preesenteret som idealet pa det flittige menneske, da han ufortrgdent begynder pa
den store byggeopgave. Noa “fér travlt”, “gér straks i gang”, “slider”, “knokler” og “er traet om afte-
nen” (Garff 2007, 39; Jessen 2016, 46; Mellehave 2016, 26; Barrett 2010a, 44). Det positive ved et
arbejdsomt liv understreges yderligere i barnebiblerne ved, at kedsomhed ofte farer til darlige valg. |
Jessens Bibelhistorier giver Gud felgende grund til, at mennesket skal forlade haven: “Nu er I blevet
sa kloge, at | vil komme til at kede jer og lave ballade og blive uvenner med dyrene” (Jessen 2016,
32). | Mgllehaves Bgrnebibelen er det netop kedsomhed, der er arsag til, at Adam og Eva spiser af
frugten, for “Nar man keder sig, sa kan man finde pa alt muligt” (Mellehave 2016, 17). Det er ligele-
des kedsomhed, der driver israelitterne til at bygge guldkalven. David derimod ved, at kedsomhed
skal undgas og spillede pa flgjte for at have noget at tage sig til (Mgllehave 2016, 107; 124). Det at
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arbejde flittigt har veeret praesenteret som dyd og udtryk for protestantisk arbejdsmoral i vestlige bar-
nebibler siden midten af 1700-tallet (Bottigheimer 1996, 94). Pa den made placerer disse danske
barnebibler sig solidt i overensstemmelse med traditionen. Der er dog ogsa sket en udvikling. Tidli-
gere opstod problemerne, nar mennesket arbejdede for lidt. | dag advares der desuden mod at arbejde
for meget. Vi har allerede set, at Jesus papeger, at Martha stresser i Bibelhistorier. Peter oplever
ligeledes Jesus som stresset i Bibelhistorier, hvilket resulterer i, at Jesus bliver hidsig (Jessen 2016,
262). Narratgren insisterer i Mgllehaves Bgrnebibelen pa, at man ikke alene skal ande ud men ogsa
ande ind (Mgllehave 2016, 106). | Sigurd forteeller Bibelhistorier understreges ligeledes vigtigheden
af at holde fri bade under skabelsen og i gennemgangen af de ti bud (Barrett 2010a, 19; 84; 90).
Verset, der opsummerer det tredje bud lyder saledes:

Du skal huske at holde fridag,

folk de arbejder for tit.

Det er vigtigt at kunne ta’ stikket ud,
man skal huske at hygge, det synes Gud,
ellers sa bliver man treet og slidt
(Barrett 2010a, 90).

Buddet om hviledagen handler saledes ikke om gudsrelationen men om det velfungerende menneske-
liv. Nar ordet ‘hygge’ bruges, bliver det tydeligt, at denne bernebibel er skrevet til og dermed praeget
af en lokal dansk kontekst. Hygge indgar fx som én blandt ti samfundsveerdier pa linje med fx frisind,
frihed og tillid pd den Danmarkskanon, som danskerne kunne indsende forslag til og stemme om.
Kanonen var et initiativ af daveerende kulturminister Bertel Haarder i lgbet af ar 2016 (Danmarkska-
non 2016). 1 Sigurd forteller Bibelhistorier bliver den danske kerneverdi ‘hygge’ anbefalet eller
ordineret af Gud. Menneskelivet skal vare i balance. For lidt arbejde medfgrer kedsomhed og dermed
darlig opferelse, men for meget arbejde har den konsekvens, at mennesket slides op og glemmer den
gvrige tilveerelse. Denne legitimation af hygge og fritid viser, at vaerkernes epokale kontekst er praeget
af materiel velstand og velferdsstatens regulering af arbejdsliv og rettigheder. | den danske sammen-
heng forekommer det naturligt, at fritid udger en grundlaeggende rettighed og selvfglgelighed. | et
materielt mindre velstaende samfund end det danske, hvor arbejde er en livsngdvendighed, ville sa-

danne formuleringer fremsta yderst provokerende eller tonedgve.
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3.2.3.3. Udviklingspotentiale

Et sidste veesentligt aspekt i bgrnebiblernes opfattelse af mennesket indebaerer, at det altid er muligt
at udvikle og forbedre sig. Mennesket kan blive klogere og laegge sit liv om. Det er muligt at blive
forsonet med Gud og medmennesket, hvilket alle anbefalingerne om tilgivelse viser. Det fremstar
tydeligt i Alle Barns Bibel, som kategoriserer mennesker i de to typer afhaengig af, om de elsker Gud.
Alle har mulighed for at ga fra den ene gruppe til den anden. Saul oplever, at man kan bevage sig fra
retfeerdig til uretfeerdig. Zakaeus oplever den modsatte bevaegelse (Mgllehave og Haugaard 2020, 168;
417). Mennesket er saledes aldrig sa fastlast af misundelse, egoisme, bekymring eller de andre laster,
at det ikke er muligt at vaelge det frie, handlekraftige liv, serligt nar mennesket veekkes ved en opfor-
dring fra Gud eller mgdet med Jesus, som kan hive mennesket ud af det selvkredsende, hvilket fx
Jonas, Zakaeus og Paulus oplever. Igen ser vi, at agency er grundlaeeggende for menneskesynet. | for-
teellingen om Jonas i Sigurd forteeller Bibelhistorie bliver menneskets udviklingspotentiale den pri-

meere morale. Gud irettesatter Jonas:

Folkene i byen forbedrede sig faktisk, men hvad gjorde du? Du prevede bare at stikke af! Maske
skulle du preve at forbedre dig i stedet for at pege pa de andres fejl! Det kunne Jonas godt se, og
han blev helt flov. ... For nu havde han lert, at man ikke kan flygte fra Gud, og at man ikke skal
gnske noget ondt for andre. Og det var godt! (Barrett 2010a, 133).

Befolkningen i Nineve viser, at man kan forbedre sig. Jonas far en ekstra pdmindelse, tager den til
sig og leerer lektien. Narratgren kan afslutningsvis konstatere, at det er godt. Nogle fortellinger illu-
strerer dette udviklingspotentiale eksplicit som fx Jonas- eller Zakeausfortellingen. Implicit bliver
leeseren dog ogsa mindet om denne mulighed hver eneste gang, en af bgrnebiblernes karakterer eller
narraterer opfordrer til at veelge det gode, at tilgive, at veere som man er osv. Valget mellem det
positive og det negative udger et reelt valg hver gang. Lige inden Kain slar Abel ihjel, henvender
Gud sig til Kain og opfordrer ham til at se det lyse i tilveerelsen frem for det marke. 1 Jessens Bibel-
historier er opfordringen formuleret séledes: “Men hvis du ger det onde begynder det onde at be-
stemme over dig. Men det er dig, der skal bestemme over det onde, sé det ikke vokser” (Jessen 2016,
40). | Barnebibelen siger Gud:

Det onde ligger ved din fod, men du skal herske over det, for du er et menneske og ikke et rovdyr.

Et rovdyr kan ikke andet end at draebe, men du er hverken en haj eller en falk eller en lgve, vel?
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Du er et menneske, og hvis du ger det onde, kan du ikke bagefter sige: *Jeg kunne ikke gore for
det!” (Mellehave 2016, 22).

Med disse opfordringer star det klart, at Kain selv pa dette
tidspunkt i forteellingerne har muligheden for at &endre hand-
lingsgangen. Kain har valget mellem det gode og det onde.
Det samme ser vi med en lidt forunderlig illustration i De
Mindstes Bibel, hvor offeret og raveren fra lignelsen om den
barmhjertige samaritaner begge smilende holder om den |
samme kost, som om begge Vil hjeelpe med at feje, jf. illu-
stration 14 (Garff 2007, 208). Selv rgveren kan saledes blive B

el

et menneske, der handler retskaffent, ligesom alle menne- |iustration 14: Garff 2007, 208.

sker har mulighed for det hver eneste dag.

3.3. Delkonklusion og perspektivering

Menneskene skal vaere gode ved hinanden, saledes lyder omkvadet igen og igen i barnebiblerne.
Ovenfor har jeg undersggt, hvad dette naermere deekker over pa tvers af de fem nutidige barnebibler,
samt hvilke forudsatninger mennesket har for at leve op til dette ansvar. Hermed har jeg undersagt,
hvad jeg kalder, bgrnebiblernes etik og menneskesyn. Alle mennesker har det samme udgangspunkt
for tilvaerelsen ifglge barnebiblerne. De har lige stor veerdi, de har en fri vilje, og de mgdes af en
konsekvent opfordring til at veere gode ved hinanden. Selvom det aldrig lykkes karaktererne i bgrne-
biblerne at opfylde denne opfordring til fulde, lyder den fortsat, og det synes at udgere en reel mulig-
hed at tage de rigtige valg og fare et liv, der er i overensstemmelse med de etiske og sociale verdier.
Mennesket er i udgangspunktet sat fri til at treeffe sine beslutninger og leve dem ud. Der er altsa tale
om en hgj grad af agency eller handlekraft, som det modige og frimodige menneske inkl. barnet som
malgruppe anbefales at gare brug af. Vi ser altsa en opfattelse af barnet som kompetent og med mu-
lighed for at tage aktive til- og fravalg. Der eksisterer dog ydre faktorer og indre falelser, som kan
begranse disse frie tanker og handlinger. Det drejer sig om misundelse, bekymringer, egoisme, magt
og materielle goder. I mgdet med disse kan mennesket blive handlingslammet eller i hgjere grad veere
tilbgjelig til at veelge det etisk uforsvarlige liv. Disse negative faktorer begraenser men fratager dog

aldrig mennesket sin frie vilje og dermed sit ansvar. Selv i det dybeste marke, hvor misundelsen rader,
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minder Gud Kain om, at lyset og det gode stadig er en mulighed. Forbedringen og udviklingspoten-
tialet star som en evig opfordring. Dette menneskesyn er i hgj grad i overensstemmelse med det, som
Yvonne Sherwood forbinder med den liberale bibel, og som Stephens og McCallum karakteriserer
som en vestlig metaetik. Stephens og McCallum fokuserer i deres analyser pa den bgrnelitteratur, der
indeholder genforteellinger. Barnelitteraturforsker Teresa Colomer kortlaegger i sin artikel “Picture-
books and Changing Values at the Turn of the Century” de vaerdier, som dominerer billedbeger for
bern udgivet i Spanien omkring artusindskiftet. | citatet nedenfor opremser hun de verdier, som ka-
rakteriserer veerkerne i den sidste del af det 20. arhundrede. Lighederne med bgrnebiblernes

grundleeggende etik er slaende:

The dominant values corresponding to these social changes appeared in the demand for democ-
racy and equal rights, in particular focused on relationships of authority at all levels. These were
values deriving from the need to know how to manage interpersonal conflicts emerging from
more complex work relationships and hierarchical relationships, and from the perception of peo-
ple as individuals, with their own opinions, will, and actions (Colomer 2010, 43).

Disse veerdier er i fglge Colomer blevet modificeret i perioden 2000-2010. Samfundets stigende kom-
pleksitet og fleksibilitet har i barnelitteraturen efterfalgende medfart en nostalgisk tilbagevenden til
de traditionelle fortzellinger samt et gget fokus pa at beskytte barnet og barndommen (Colomer 2010,
48). At der i disse ar udgives sa mange bgrnebibler kan vere et udslag for tendensen til at vende
tilbage til traditionelle fortellinger. Omvendt er beskyttelsen af barnet og ensket om at lade barndom-
men veere uspoleret ikke umiddelbart dominerende i bgrnebiblerne. Barnene som malgruppe forven-
tes at kunne treffe valg og tage ansvar stort set pa lige fod med den voksne. Pa dette punkt er der
altsa diskrepans mellem Colomers nyeste fund og dette kapitels analyser. Colomers resultater fra
artusindskiftet viser derimod en klar overensstemmelse mellem den sekuleere barnelitteratur og ber-
nebiblerne i denne afhandling.

Den tilbagevenden til traditionelle vardier, som Colomer finder i den nyeste bgrnelitteratur, er
langt fra et enestdende faenomen i spansk bgrnelitteratur. Under betegnelsen cultural backlash eller
det kulturelle tilbageslag finder sociologer i de globale og europaiske vaerdiundersggelser i disse ar,
at der netop foregar en generel tilbagevenden til mere traditionelle veaerdier. @konomisk usikkerhed
og statustab serligt blandt den hvide arbejderklasse har medfert en tilbagevenden til traditionelle
familieveerdier og nationalkonservative dyder. Ifglge sociologen Morten Frederiksen, som har analy-

seret de globale og europeaiske vaerdiundersggelser over tid, har man kunne fglge sammenhangene
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mellem den generelle sikkerhedsfolelse og verdier. I de tidligere verdiundersogelser fra 1980’erne
til begyndelsen af 2000°erne beveegede vi os vaek fra de materielle traditionelle overlevelsesverdier
og mod postmaterielle selvudfoldelsesverdier pga. en stigende falelse af sikkerhed. Dette har dog
&ndret sig med den nyeste europaiske og globale vaerdiundersggelse fra 2017, hvor overlevelsesvar-
dier og traditionelle vaerdier netop vinder frem igen, hvilket altsa betegnes som det kulturelle tilbage-
slag (Frederiksen 2019, 15-21). Den tilsvarende nyeste danske veerdiundersggelse viser imidlertid, at
Danmark overordnet set udger en undtagelse fra dette europziske og globale mgnster, hvilket kan
forklare, hvorfor vi umiddelbart ikke finder spor af et sadant kulturelt tilbageslag i bgrnebiblerne.
Familiesociolog Karen Margrethe Dahl analyserer resultaterne af danskernes syn pa opdragelse i
netop den danske vardiundersggelse fra 2017. De adspurgte er blevet bedt om at udveelge de fem
vigtigste veerdier i opdragelsen af bgrn. Blandt valgmulighederne er bade veerdier, som hgrer til den
materielle og traditionelle kategori, som udspringer af et gnske om at forberede barnet pa et liv i et
samfund med et veldefineret set spilleregler og et tydeligt hierarki, nemlig gode manerer, hardt ar-
bejde, sparsommelighed, opdragelse i den kristne tro samt lydighed. VValgmulighederne inkluderer
derudover de postmaterielle selvudfoldelsesvardier, som larer barnet at navigere i en fleksibel ver-
den, hvor barnet skal kunne stille spargsmal ved, opbygge og preaege sin tilvaerelse. Valgmulighederne
med postmaterielt isleet var selvstendighed, ansvarsfalelse, fantasi, tolerance og omtanke for andre
(Dahl 2019, 322-323). Undersggelsen viser, at danskerne generelt prioriterer de postmaterielle veer-
dier hgjere og de materielle veerdier lavere end andre europaiske befolkninger, hvilket kan forklares
med den danske velfeerdsmodel, hvor det sociale og gkonomiske sikkerhedsnet kompenserer for en
stigende falelse af usikkerhed (Dahl 2019 326-327). Hardt arbejde, lydighed, sparsommelighed samt
kristne veerdier er de fire lavest prioriterede i vaerdiundersggelsen i bade 1990 og 2017. Omvendt er
ansvarsfalelse, selvsteendighed, tolerance og gode manerer de fire hgjest prioriterede i begge perioder.
Dahl konkluderer, at danskerne i deres opdragelse gnsker steerke individer, der tager hensyn til om-
verdenen (Dahl 2019, 348). Med resultaterne fra denne veerdiundersggelse fremgar det tydeligt, at
barnebiblernes etik og menneskesyn star i direkte forleengelse af de verdier, der i gvrigt er herskende
og enskverdige for et barn i den kulturelle kontekst, som bgrnebiblerne pa en gang er produceret til

0g en reception af.0

101 De kristne veerdier er blandt de svarmuligheder, som farrest har prioriteret i undersggelsen. Seks procent havde udvalgt
de kristne verdier blandt de fem vardier, som de maétte valge. Dette kunne vise, at bgrnebiblerne som en del af den
kristne tradition ikke er i samklang med den kultur, de indgar i. Kristne veerdier er dog et yderst abent begreb, som kan
indebaere mange fortolkninger. | bgrnebiblernes egen udlaegning af de kristne veerdier inkluderes, som vi har set, fx frihed,
ansvarlighed og kritisk sans. Det defineres ikke i spargeskemaet, hvad de kristne veerdier indebarer. Det er op til dem,
der skal besvare spargsmalet, at vurdere, men det ligger implicit i spargeskemaet, at de kristne veerdier ma forstas som
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Menneskets store grad af frihed er naturlig og selvindlysende for store dele af den kulturelle
kontekst, som bgrnebiblerne tager del i, nemlig den liberale bibel, vestlig metaetik, sekuleer barnelit-
teratur og danskernes opdragelsesverdier. Omvendt er denne frihedsgrad overraskende og langt fra
selvindlysende i store dele af den kristne tradition, hvor begrebet om arvesynd har veeret definerende
for menneskesynet, siden Augustin introducerede det i begyndelsen af det femte arhundrede. Arve-
synden kompromitterer den frie vilje, saledes at det grundleeggende ikke er muligt for mennesket ikke
at synde (McGrath 2001, 444). | bgrnebiblerne bliver den frie vilje ligeledes kompromitteret, som vi
sa ovenfor, men den steekkes aldrig i en sadan grad, at det ikke er muligt at vaelge at ggre det rigtige.
Siden oplysningstiden har der varet forsgg pa at genteenke arvesyndslaren i form af en ursynd, som
mennesket er praedisponeret for (Gregersen 2003, 100-104). Heller ikke denne genteenkning synes at
veere rammende for bgrnebiblernes fortsatte insisteren pa, at mennesket ved egen kraft og Guds gode
rad kan og ber veelge det gode. Resultatet bliver, at bgrnebiblerne formidler et optimistisk menneske-
syn, og samtidig paleegger mennesket et ganske stort ansvar. Det er dog afgarende at understrege, at
med undtagelse af Alle Bgrns Bibel har dette ansvar og pabuddet om god opfarsel i barnebiblerne
ikke direkte betydning for den kommende frelse, som vi sd i det forudgdende kapitel. Jesus’ genkomst
og den nye himmel og jord er ikke afhangig af menneskets prastationer. Guds opfordringer og det
menneskelige ansvar er saledes et anliggende, der alene drejer sig om den mest optimale mellemmen-
neskelig relation pa jorden. Hvorvidt barnebiblernes menneskesyn tildeler individet for meget frihed
og ansvar og mangler blik for de faktorer, der trods alt heemmer det frie valg sasom fx samfundsstruk-
turer, arv, miljg og, hvad man teologisk vil betegne som synd, vil veere en diskussion, som er afhaengig
af den enkeltes politiske og teologiske stasted.

Barnebiblerne indgar i den lange og mangfoldige bibelske og kristne tradition. Som navnt
ovenfor er det ifglge Stephens og McCallum vanskeligt at fravriste de traditonelle grundstrukturer
overtaget i en genfortelling. Det umiddelbare indtryk efter gennemlaesning af bernebiblerne kan
vere, at der i relationen mellem Gud og menneske er tale om en ganske traditionel relation, som
grundlaeggende baserer sig pa kerneveerdierne lydighed og tro. En grundigere analyse afslgrer dog
barnebiblernes forhandling med de traditionelle begreber, da de redefineres pa en made, sa de i hgjere
grad kan vare i samklang med den samtidskultur, de skal indga i. Forstaelsen af tro og lydighed i

barnebiblerne er konstrueret saledes, at de inkluderer kritisk og selvsteendig tankegang, tvivl og det

noget, der ligger udover eller er forskellig fra de andre definerede vardier som tolerance, ansvar og selvstendighed, mens
netop disse verdier bliver fremstillet som en del af de kristne verdier i bgrnebiblerne. At kristne veerdier er et yderst
flydende begreb kan illustreres med, at “den kristne kulturarv” indgér paé listen over de ti samfundsveerdier, som danskerne
i 2016 mente skulle definere fremtidens samfund (Danmarkskanon 2016). Maske netop formuleringen kristen kulturarv
lyder blgdere og mindre konservativt end kristne vardier, som altsa generelt bliver fravalgt.
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frie valg. Min lesning af barnebiblerne viser saledes en serlig strategi i bgrnebiblernes genfortelling
og dermed formidling af traditionen til de nye generationer, nemlig at de traditionelle verdier og
strukturer til en vis grad bevares men samtidig gentenkes og redefineres pa en made, sa de kan tale
meningsfyldt ind i den nye konteksts standpunkter og spgrgsmal.

Med hensyn til etik og menneskesyn er bgrnebiblerne saledes i hgj grad praeget af de epokale
faktorer, da vi pa dette punkt ser en stor overensstemmelse mellem samtid og bgrnebiblernes formid-
ling. Denne overensstemmelse kan udgare en fordel for barnebiblernes traditionsformidling. De gen-
kendelige veerdier letter indgangen til den bibelske og kristne tradition for malgruppen. Nar etik og
menneskesyn i barnebiblerne afspejler det gvrige samfund minimeres afstanden mellem de to univer-
ser, og traditionen kan opleves som velkendt og fornuftig frem for fremmed og fundamentalistisk.
Ulempen kan omvendt besta i, at barnebiblerne ikke kommer til at udgere et alternativ til samtidens
etik og menneskesyn, hvorved de eventuelt usunde strukturer vil blive gentaget og legitimeret i bar-
nebiblerne, som det fx er tilfeeldet med den kombination af tilsyneladende frihed og kravet om at opna
uopnaelige idealer, der preeger samfundet i dag. Som naevnt mener Hjortkjeer, at dette skaber en util-
streekkelighedsfalelse med psykiske komplikationer til falge hos den unge generation. Den bibelske
og kristne tradition kunne udgare et korrektiv eller modbillede til det gvrige samfunds etik og men-
neskesyn. Det er ikke tilfeldet med barnebiblerne. Her er snarere tale om et spejlbillede.

Med bgrnebiblernes grundleeggende etik og menneskesyn kortlagt, opstar det naeste spargsmal:
Hvordan beskrives den Gud, der legitimerer denne etik og dette menneskesyn? Hvilken rolle udfylder
Gudskarakteren i den ansvarsfordeling og magtbalance, som bliver resultatet af etikken og menne-

skesynet? Disse spgrgsmal udger hovedinteressen for det kommende kapitel.
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Kapitel 4

Karakteristik af bgrnebiblernes Gud

99

“Det er kun en levende Gud, der kan do

(Jessen 2016, 278).

I de forrige kapitler har jeg analyseret bgrnebiblernes metanarrativer, aktantfordeling, etik og men-
neskesyn. Alle disse faktorer bindes sammen og legitimeres af hovedkarakteren i bgrnebiblerne, nem-
lig Gud. Barnebiblerne indledes dog ikke med en setning om, hvem denne Gud er, hvor Gud befinder
sig, og hvordan Gud ser ud. Laseren af bgrnebiblerne ma pa tveers af veerkerne danne sig sit eget
indtryk af Gud som karakter. Det er en sadan karakteristik, der er formalet med dette kapitel. Herunder
vil jeg karakterisere Guds nermeste beslaegtede, nemlig Jesus og Helliganden, eftersom de tre karak-
terer tilsammen udger den treenige Gud, som definerer den kristne traditions gudsbillede.
Bottigheimer viser i The Bible for Children, at fremstillingen af Gud i vestlige bgrnebibler har
andret sig over tid. | barnebibler fra det 16. og 17. arhundrede er Gud ofte vred og voldelig, uden at
dette problematiseres. Disse karaktertraek finder Bottigheimer ikke i det 18. arhundredes bgrnebibler.
Jean-Jacques Rousseaus paedagogiske og filosofiske overvejelser betad et paradigmeskifte i peedago-
gik og synet pa barnet som tabula rasa, en ren tavle. Barnet blev nu betragtet som et vaesen, den
voksne skal beskytte. Bgrnebiblernes vrede Gud erstattes derfor ifglge Bottigheimer af en vis, venlig
og retfeerdig Gud, som har sine gode grunde, nar Gud eventuelt ma foretage sig noget umoralsk. | det
19. og 20. arhundrede forandrer Guds vasen sig igen: “From a wise paternal, kindly governor of the
universe God slowly evolved into a fond and loving overseer of humanity” (Bottigheimer 1996, 64).
Dette sidste udviklingstrin for Gud som karakter betyder, at Gud i sin karlige relation til mennesker
bliver pavirkelig af denne relation og fx kan fale ensomhed, hvilket vi skal se i de fem bgrnebibler
(Bottigheimer, 1996, 64). Ogsa dette udviklingstrin for Gudskarakteren kan finde sin arsag til ny-
bruddet i peedagogikkens verden, hvilket kan illustreres med den danske familieterapeut Jesper Juuls

bestseller Det kompetente barn. Juul betragter familien som et ligeveerdigt feellesskab, hvor bade bgrn
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0g voksne er kompetente individer, som kan og skal satte personlige graenser. Nggleordene for rela-
tionen mellem bgrn og voksne er saledes ikke lengere autoritet og opdragelse men derimod samar-
bejde og lige ret til personlig vaekst (Juul 1995, 16, 35, 74, 124).10?

Ud fra Bottigheimers analyse af udviklingen i Gudskarakteren kan vi igen konstatere, at bgrne-
biblernes indhold er i interaktion med den samtid, bgrnebiblerne udgives i. For at seette barnebiblernes
gudsbillede i perspektiv vil jeg i dette kapitel drage paralleller til andre nutidige gudsfremstillinger.
Det ene parallel finder vi i nyere danske salmer, som eksegeten Kirsten Nielsen har undersggt i sin
bog Der flammer en ild — Gudsbilleder i nyere danske salmer. Nielsen peger pa, at salmerne fungerer

som traditionsformidling, der ligesom barnebiblerne skal forbinde fortid og nutid:

Ogsa om salmebogen gelder det, at den er blevet til i stadig dialog med eldre tekster, forst og
fremmest Bibelen. Pa den made har salmebogen varet med til at genvinde det, der stod i fare for
at ga tabt for nye generationer (Nielsen 2007, 13).

De nyere danske salmer har saledes ligesom bgrnebiblerne den opgave at formidle den bibelske tra-
dition til en ny generation. Selvom salmernes formidling foregar i den poetiske genre og primeert til
en voksne modtagere, er gudsbillederne i disse salmer et sammenligningsgrundlag for barnebiblernes
karakterstik af Gud. Nielsens iagttagelser vil blive inddraget, hvor det er relevant.

Nutidig barnelitteratur udger et andet sammenligningsgrundlag. | de seneste ar er der udgivet
en raekke barnebgger, som ikke er klassiske bibelgenfortaellinger, men som inkluderer Gud som ka-
rakter. Her fremstiller forfatterne altsa en Gudskarakter uden at veere forpligtet pa bibelfortzellinger-
nes grundstrukturer eller en dogmatisk tradition. Jeg vil i den sidste del af dette kapitel sammenligne
disse bgrnebggers karakteristik af Gud med bgrnebiblernes Gudskarakter. Derudover vil jeg i enkelte
tilfelde referere til disse bgrnebgger undervejs i kapitlet, hvor det kan belyse barnebiblernes valg.
Inden vi kan analysere personkarakteristikken af bgrnebiblernes Gudskarakter, ma vi dog inddrage
nogle analytiske begreber fra den littereere karakterteori, som vil skeerpe blikket for littersere karakte-

rers funktioner og kompleksitet.

102 Tilsvarende tilgang til bgrn og voksnes relation ses i familieterapeut Fie Hgrbys Drop opdragelsen! Vis hvem du er og
bliv hgrt, hvor Herby ud fra det nye bgrnesyn hjeelper foraeldre til at blive vejledere i stedet for opdragere, hvilket resul-
terer i en starre ligeveerdighed i relationen mellem barn og voksen og dermed bedre vilkar for barnets udvikling (Herby
2011, 3).
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4.1. Litterer karakterteori

Narrative karakterers funktion og status har veeret til debat i den litteraere teori til alle tider. Aristoteles
formulerer i Poetikken det synspunkt, at karakterers funktion bestar i at veere duelige, sammenhan-
gende og troveerdige agenter, som skaber fremdrift i plottet (Poet. 15). Samme synspunkt genfinder
vi i de formalistiske og strukturalistiske litteraturteorier. For VVladimir Propp er karaktererne fx pro-
dukter af deres funktion i de russiske eventyr, jf. aktantmodellen, som jeg benytter i denne afhandlings
andet kapitel. Denne funktionalistiske tilgang til de littereere karakterer er siden blevet kritiseret fra
flere sider. Litteraturkritikeren Seymour Chatman peger fx pa, at sarligt karaktererne i de moderne
romaner besidder for komplekse karaktertraek til at kunne reduceres til deres funktion som fremdrift
for et plot (Chatman 1978, 112). Forfatteren E.M. Forster skelner mellem flade og runde karakterer
og viser derved, at karakterer kan veere mere eller mindre komplekse. En flad karakter er defineret
ved at have et enkelt eller ganske fa karaktertraek, der fremstar letgenkendelige, hvor en rund karakter
derimod besidder flere karakteristika, som eventuelt er modstridende og derfor kan overraske laeseren.
Leseren kan opna en starre grad af intimitet med disse runde karakterer, eftersom de i hgjere grad
minder om virkelige personer (Forster 1962, 75-89). Narratologen James Phelan er ligeledes bevidst
om karakterers forskellige aspekter. Hvor Forster skelner mellem forskellige typer af karakterer, me-
ner Phelan, at alle karakterer baerer tre dimensioner i sig, skant det varierer hvilke dimensioner, der
er dominerende i fremstillingen og dermed oplevelsen af karakteren. Phelan betegner de tre dimensi-
oner som den mimetiske, den tematiske og den syntetiske. Den mimetiske dimension betegner den
fornemmelse, der kan opsta hos laeseren af, at der er tale om et rigtigt menneske. Denne fornemmelse
opstar, nar karakterer tildeles et dybt og mangfoldigt falelsesliv, som forekommer realistisk. Den
mimetiske dimension svarer saledes til Forsters beskrivelse af en rund karakter. Den tematiske di-
mension betegner, at karaktererne er bearere af temaer, som de reprasenterer. Phelan giver selv det
eksempel, at karakteren Elisabeth Bennet i Jane Austens Pride and Prejudice er tillagt karaktertreek-
ket stolthed, som gennem romanen belyses og behandles som tema. Hvis den tematiske dimension er
dominerende, vil karaktereren med Forsters begreb veere flad. Den syntetiske dimension betegner det
faktum, at der ikke er tale om virkelige mennesker men netop om konstruerede karakterer, hvilket
forfatteren kan lade glide i baggrunden eller understrege som et litteraert virkemiddel (Phelan 1988,
106-107). I sin praesentation af de tre dimensioner analyserer Phelan en novelle af Henry James, hvor
den syntetiske dimension ikke er relevant, hvorfor denne ikke uddybes (Phelan 1988 107). Man far
saledes det indtryk, at denne syntetiske dimension ikke vil vaere aktuel i de fleste analyser, hvis den

ikke bruges aktivt. | bgrnebiblerne finder vi ingen interesse i at fremhave karakterernes syntetiske
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dimension, sa&rligt ikke Gud, eftersom denne dimension ville understrege, at der var tale om en litte-
reere karakter og dermed, og dermed etablere en afstand mellem veerk og leeser, som bgrnebiblerne
konsekvent forsgger at overvinde. Som vi skal se, indeholder Gudskarakteren i bgrnebiblerne en
reekke karaktertreek, som til tider er modsatrettede, hvilket understreger det mimetiske aspekt. Sam-
tidig udger Gudskarakteren en afggrende narrativ funktion som plottets subjekt, der definerer og au-
toriserer plottets objekt, nemlig den keerlige sameksistens jf. afhandlingens andet kapitel.

En sidste metodisk overvejelse bestar i, hvilke faktorer, der skal udgere det grundlag, vi kan
analysere karakteristikken pa, eftersom bgrnebiblerne ikke giver en eksplicit og afgraenset praesenta-
tion af Gud. Ifglge litteraturkritikeren M. H. Abrams bygges karakterer op af falgende faktorer: Nar-
ratgrens udsagn om karakteren, hvad karakteren siger, hvad karakteren gar, samt hvordan de gvrige
karakterer reagerer pa den pageldende karakter (Abrams 2005, 46-47). Disse faktorer er alle rele-
vante, nar vi skal belyse Gudskarakteren i bgrnebiblerne. Dertil kommer, at barnebiblerne er illustre-
rede veerker, hvorfor jeg ogsa inkluderer fremstillingen af Gud pa illustrationerne som grundlag for
karakteristikken. Analysen nedenfor bygger altsa pa det indtryk, man far i barnebiblernes illustratio-
ner og verbale tekst pa tvaers af Guds egne ord og handlinger samt narratgrens og andre karakterers
oplevelse af og med Gud. Disse faktorer udger til sammen det billede af Gud, som bgrnebiblerne

formidler.

4.2. En antropomorf Gud

Barnebiblernes Gud er farst og fremmest en personlig Gud. Gud kan kommunikere, indga i relationer,
tage beslutninger og udfgre dem. Der findes i bgrnebiblerne kun ganske fa eksempler pa, at Gud
sammenlignes med eller beskrives som et dyr eller et naturfenomen.® Det er de personlige, antro-
pomorfe treek og billeder, som bruges til at beskrive Gud i bgrnebiblerne bade i illustrationer og verbal
tekst. Vi vil begynde med bgrnebiblernes illustrationer af Gud. Som vi skal se, indeholder bgrnebib-
lerne blot fa af disse. I Alle Bgrns Bibel, som er oversat af Haugaard og Mgllehave, har Kelly Pulley

illustreret Gud to gange, nemlig da Abraham far besgg af Gud, samt i Johannes’ drem om en ny

103 | Garffs De Mindstes Bibel siger Gud om sig selv, at han har baret israelitterne som pa grnevinger, jf. Ex 19,4 (Garff
2007, 115). | Mgllehaves Bgrnebibelen sammenlignes Gud med en sol, der bade er livgivende, men som ogsa kraver en
vis afstand. Dette syn pa Gud hgrer dog ifglge narratgren til Jakobs tid og har altsa ikke umiddelbart relevans for billedet
af Gud i dag (Mgllehave 2016, 58). | Jessens Bibelhistorier taler skyen over bjerget, hvor Jesus befinder sig med Peter,
Moses og Elias (Jessen 2016, 265). | andre bgrnebibler star der, at Guds stemme lyder inde fra en sky eller inde fra busken,
men i dette tilfeelde er det altsa selve skyen, der taler (fx Jessen 2016, 103; Haugaard og Mgllehave 2020, 100). | Sigurd
forteeller Bibelhistorier illustreres Gud konsekvent i form af en sky. Denne sky er dog tilfgjet adskillige personlige traek,
sa den kan grine, gruble, pege og reekke ting (fx Barrett 2010a, 12;19; 60). Ogsa i den verbale tekst understreges de
personlige treek (fx Barrett 20103, 15; 18; 168).
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himmel og jord. I det farste tilfeelde ser man pa illustrationen, at Abra-
ham far besgg af tre meand. Narratgren afslgrer i den verbale tekst, at
den ene mand er Gud men ikke hvilken. P4 illustrationen ses de tre
mand, som ligner de gvrige karakterer i vaerket. Den ene mand er lys i
huden med merkt har, den anden har mark hud og merkt har, og den
tredje har lys hud med rgdt har og skeeg (Haugaard og Mgllehave 2020,
47-50). Gud optraeder her i menneskeskikkelse, men etnicitet og ud-
seende forbliver uafgjort, nar det ikke angives hvilken mand, der er
Gud. Noget tilsvarende ser vi i Mgllehaves Bgrnebibelen, hvor Char-
lotte Pardis illustration viser tre meend med skeeg, alle i grd og brune
toner (Mgllehave 2016, 37). Mere konkret bliver det i illustrationen af
Johannes’ drem i Alle Bgrns Bibel, som ses pa illustration 15. Her sid-
der Gud, som en lysende skikkelse pa en guldtrone. Ansigtstreekkene er
slarede, men Gud er tydeligvis en mand i kjortel med et balte om livet.

Gud har langt har og skag og synes at have en alvorlig mine i ansigtet 1

(Haugaard og Mgllehave 2020, 506).
I Jessens Bibelhistorier afbilleder Hanne Bartholin Jakobs kamp
med Gud, jf. illustration 16. Her ser vi forvreengede ansigter, lemmer,

Ilustration 15: Haugaard og Maglle-

have (overs.) 2020, 506.

skygger og en blodplamage, men det forbliver uvist, hvilke lemmer, der “

tilherer Gud, og hvilke, der er Jakobs. Det kan dog konstateres, at Gud
ma have ansigt og lemmer, da Gud enten ma veere den, der slar, eller
den, der bliver ramt (Jessen 2016, 77). Ogsa i Lillian Brggger og Cato
Thau-Jensens illustrationer til De Mindstes Bibel finder vi Gud illustre-
ret i Jakobs kamp med Gud samt Guds besgg hos Abraham. | begge
tilfaelde afbilleder de Gud, s& man kun aner et hoved og en krop (Garff
2007, 50; 75). En anden form for uvished opstar desuden i Bragger og
Thau-Jensens illustrationer, da man i to tilfeelde er i tvivl om, hvorvidt
det er Gud, der forekommer pa illustrationen eller en anden karakter.
Det farste tilfelde findes i forteellingen om skabelsen. Se illustration

17. Her star en mark, nggen mand pa en fisk med handerne rakt op

e

Illustration 17: Garff 2007, 22.
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mod sol og mane. Det ser ud som om, figuren holder |

himmellegemerne. Og det virker overmenneskeligt at
sta saledes pa fisken. Disse faktorer tyder pa, at det er
Gud, som er illustreret (Garff 2007, 22). Hvis der her er
tale om en illustration af Gud, er han afbilledet som en
yngre mand. Usikkerheden om figurens identitet kan
tjene det formal at understrege menneskets gudbilled-

lighed, men altsa ogsa at bevare mystikken om Guds ud-

Cidetfieme. Bt 1am klagede sin
. og

David. - Dit

€ skalnok hjzeipe jg.
vand, og snare

dreng e
gengael(
Han ska
konge. )

}Saul. Ha
ham om

Samue
vids fam

ben bigde
S Jo.
Envild bjorn, Maskep

Ilustration 18: Garff 2007, 122-123.

seende. | forteellingen om David, der udpeges til konge,

opstar igen tvivl om motivet pa illustrationen. Den verbale tekst
lyder: “Gud lagde maerke til David og sagde til en mand, der hed
Samuel...” (Garff 2007, 123). Pé illustrationen ses overkroppen
af en eldre herre med grat skeeg og har. En hvid skygge med form
som et hjerte er tegnet pd mandens kind. Fra hans gjne farer gule
prikker ned til illustrationen af David som for at vise, at personen
har set David, jf. illustration 18 (Garff 2007, 123). Der er ikke
entydigt, om der her er tale om en illustration af Gud eller Samuel,
og der findes ikke andre billeder af Samuel i De Mindstes Bibel
til ss mmenligning. Dog tyder prikkerne p4, at der er tale om Gud,
da den verbale tekst netop fastslar, at Gud ser David. | fald der
her er tale om Gud, fremstilles Gud saledes igen som en aldre

mand med skag. I disse fire barnebibler finder vi altsa fa billeder

af Gud. Falles for de fire er, at illustration og verbal tekst pa den

ene eller anden vis skaber uvished om Guds udseende herunder

serligt om Guds ansigt, ligesom der er enighed om at fremstille

Gud som en person, der har maskuline treek og i flere tilfeelde

skeeg. | Barretts Sigurd forteeller Bibelhistorier adskiller Jeanette

Brandts illustrationer sig pa flere punkter, men ogsa her finder vi

en vagring ved detaljerede gengivelser af Guds ansigt. Sigurd

forteeller Bibelhistorier indeholder i modsatning til de evrige

bgrnebibler mange billeder af Gud serligt i Det Gamle Testa-

mente. Gud bliver konsekvent afbilledet som en sky, hvilket

Ilustration 19: Barrett 2010a, 12.

Illustration 20: Barrett 2010a, 50.
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umiddelbart er forskelligt fra den antropomorfe fremstilling af
Gud. Skyen er dog tillagt s& mange personlige egenskaber og
legemsdele, at man alligevel far et indtryk af en personlig figur.
Skyen har hander og kan fx teende lamper, plukke kirsebzr og
reekke en kaptajnskasket frem. Den kan sidde med en kat og
gruble, grine hgjt og med en mark pegefinger udvise fgrst Adam
og Eva, og dernast Kain, jf. fx illustration 19 og 20 (Barrett
2010a, 12, 15, 31, 37, 38, 50, 53). Brandt inkluderer saledes Gud
pa en raekke illustrationer, men formen som sky betyder, at en
detaljeret gengivelse af Guds ansigt kan udelades. I forteellingen

om Guds besgg hos Abraham bliver det tydeligt, at Brandt netop |
gerne vil undga at afbillede Guds ansigt. Pa den farste illustra- llustration 21: Barrett 2010a, 60.

tion til denne fortalling gar tre meend ned fra himlen pa en trappe. Den bagerste mand er endnu ikke
kommet helt fri af himmelens skyer, og derfor ser man ikke dennes ansigt (Barrett 2010a, 59). Pa den
efterfglgende illustration sidder maendene omkring Abrahams og Saras bord. Den tredje mand sidder
her med ryggen til, s man blot kan ane en relativt stor naese og et hvidt skeeg. Se illustration 21. Igen
er der altsa tale om Gud som en eldre herre. Selvom der i Sigurd forteller Bibelhistorier er mange
illustrationer af Gud i form af en sky, er man ogsa i dette veerk forsigtig med at afbillede Gud og
serligt Guds ansigt. | Sigurd fortaeller Bibelhistorier formuleres det desuden eksplicit i den verbale
tekst, at Guds udseende er ukendt (Barrett 2010a, 90).

Denne veegring pa tvers af barnebiblerne kan som sagt skyldes et gnske om at bevare en vis
mystik omkring Guds udseende og dermed vasen. Den kan ogsa have sin forklaring i den bibelske
og kristne tradition, hvor billedforbud til stadighed har veret geeldende eller til debat, jf. Ex 20,4-5
og de ikonoklastiske kampe i oldkirken og under reformationerne (Pedersen 2012, 298-304; Bach-
Nielsen 2012, 52). Pa trods af denne forsigtighed fremstiller bgrnebiblerne med sine illustrationer
Gudskarakteren som en antropomorf Gud med maskuline traek. Dette indtryk i illustrationerne under-
streges 1 bernebiblernes verbale tekst. I alle bernebibler bruges det personlige pronomen “han” om
Gud (se fx Barrett 2010a, 11; Jessen 2016, 11; Garff 2007, 15; Mgllehave 2016, 13; Haugaard og
Mgllehave (overs.) 2020, 8). Desuden omtales Guds skag flere gange i den verbale tekst i Sigurd

forteeller Bibelhistorier (Barrett 2010a, 52;58).2%* Guds personlige trek bliver ligeledes tydelige i

104 | Mgllehaves Bgrnebibelen genfortzlles lignelsen om kvinden, der mister en mgnt. Gud sammenlignes dog ikke med
kvinden eksplicit, da narratgrens pointe er, at kvinden ganske vist bliver glad for at finde mgnten, men denne glade er

131



barnebiblernes verbale tekst, da Gud fx kan vende ryggen til, le hjerteligt, ryste pa hovedet, kysse,
snurre rundt, stirre ind i gjnene, fglge med sine keerlige gjne, gabe, nynne og skrive (Garff 2007, 35,
52, 137; Jessen 2016, 124, 142; Mgllehave 2016, 139; Barrett 2010a, 13, 14, 82). Alle disse handlin-
ger forbinder vi med at have en form for menneskelig krop og bevidsthed.

| barnebiblerne er der desuden enighed angaende Guds opholdssted og hjem, nemlig himlen,
som rumligt er placeret over jorden. Pa tveers af de fem vearker lyder det, at Gud befinder sig i himlen,
at Gud kigger ned fra himlen, og at Guds stemme lyder ovenfra (se fx Garff 2007, 37; 46, Jessen
2016, 52; 63, Mgllehave 2016, 44, 153, Barrett 2010a, 90, Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020,
220; 509). Selvom Gud indimellem kan befinde sig andre steder som fx i en busk eller pa besgg pa
jorden, er det gennemgaende for bernebiblerne, at “Han har bolig i Himlen,” som det formuleres i
Sigurd fortaeller Bibelhistorier (Barrett 2010a, 90).2%° P4 disse punkter afspejler bgrnebiblernes Guds-
karakter saledes et traditionelt mytologisk men ogsa lidt naivt billede af en &ldre mand med hvidt
skaeg pa en sky. Som vi skal se nedenfor udfordrer barnelitteraturen adskillige af de traditionelle
karakteristika hos Gud, men lige preecis med hensyn til Guds ken og opholdssted finder vi, at netop
disse to faktorer udger nogle fundamentale grundkarakteristika ved Gud, som den ellers greensesg-
gende bgrnelitteratur ogsa sjeeldent afviger fra. | blot én enkelt barnebog knyttes det feminine ken til
Gudskarakteren, nemlig Kim Fupz Aakesons Jargen og Else laver et menneskebarn eller to. Narra-
taren afviser her, at Gud kan have skabt jorden alene. Der var tveert imod tale om to skabere, nemlig
Hr. og Fru Gud, Jgrgen og Else (Aakeson 2018, 5). | de gvrige bgrnelitteraere vaerker, som omtales
nedenfor, fremstilles Gud konsekvent som et maskulint vaesen. I langt de fleste bgrnebgger hagrer Gud
ligeledes til i himmelen, selvom han maske er pa besgg pa jorden i det ene eller andet @rinde. Det
star fx klart alene med titlen pa Lotte Sallings vaerk om en jeg-persons dgde oldemor: Gud, Thor og
Oldemor - og de andre oppe i himlen (Salling 2008).

Forestillingen om Gud som en personlig Gud har til alle tider udgjort en vigtig forestilling i den
kristne og den bibelske tradition. Kirsten Nielsen viser i sin bog Gud, mennesker og dyr i Bibelen, at
netop personmetaforen er den basale metafor for Gud i den kanoniske Bibel. Denne metafor star dog
ikke alene i det bibelske materiale, men afbalanceres af naturf&enomener og dyr, hvilket er helt afgg-
rende ifglge Nielsen. Nielsen mener, at de mange natur- og dyrebilleder i det bibelske materiale bi-

drager til at sikre, at leeseren husker, at der netop er tale om billedsprog og ikke bogstavelig tale, ogsa

lille i forhold til Faderens, da han far sin sgn hjem (Mgllehave 2016, 215-216). Gud bliver séledes ogsa her sammenlignet
med den maskuline figur.

105 Templet i bgrnebiblerne beskrives som et sted for opbevaring af stentavlerne og tilbedelse af Gud, men Gud er ikke
fysisk tilstede (se fx Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 200; 236; Barrett 2010a, 122).
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nar personbilledet bruges om Gud. Ifglge Nielsen er det derfor problematisk alene at bruge person-
billeder i talen om Gud: “Dermed er vi med til at cementere forestillingen om, at Gud kun er som en
person, ja maske endda at Gud er en person. Vi har skabt et fast, afgreenset billede af, hvem og hvad
Gud er” (Nielsen 2013, 126). Med bernebiblernes ensidige karakterstik af Gud som person, meder
leeseren netop dette afgreensede gudshillede. Det underbygges yderligere af, at der ogsa inden for
personmetaforerne bruges et smalt udvalg af metaforer i bgrnebiblerne. Nielsen opremser 35 person-
metaforer, som bruges om Gud i Det Gamle Testamente. Hun navner fx bygmester, dommer, jorde-
moder, jeger, leege og mor (Nielsen 2013, 126). | barnebiblerne fremstilles Gud som skaber. Alle
barnebiblerne beskriver derudover Gud som en hyrde (fx Barrett 2010a, 13, 191; Jessen 2016, 11,
129; Garff 2007, 13, 121; Mgllehave 2016, 13, 140; Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 7, 392).%
Derudover er ét gudsbillede pa tvers af veerker og Det Gamle og Det Nye Testamente entydigt gen-
nemgaende, nemlig Gud som far. Gudskarakteren er bade far til Jesus og til alle mennesker i barne-
biblerne (Se fx Barrett 2010a, 85; 167; Jessen 2016, 168; 316; Garff 2007, 174; 186; Mallehave 2016,
208, 224; Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 404, 447). | udleegningen af fortaellingen om Jesus
og de sma bern karakteriserer narratgren i Mgllehaves Bgrnebibelen Gud pa en made, som i hgj grad
udtrykker alle bernebiblernes billede af Gud som far: “Gud er en mild far, som elsker de bgrn, han
har, og derfor heller ikke glemmer dem, men tager sig af dem i kaerlighed” (Meollehave 2016, 208).
Karakteren Gud i barnebiblerne er saledes primert beskrevet som en mild og keerlig far, der tager sig
af sine bgrn. Man kan pege pa flere arsager til, at farbilledet udger det fremherskende gudsbillede i
bgrnebiblerne. Farmetaforen er utvivisomt en steerk metafor i den kristne tradition, hvilket fx under-
streges med treenighedslaren (Fader, Son og Helligdnd) og tiltalen “Vor Far” i den traditionelle ben
“Fadervor,” som ogsa indgar i alle bernebiblerne. Dernzst kan beskrivelsen af Gud som far veere
serligt neerliggende i formidling af den bibelske og kristne tradition til bgrn, som forventes at have
en egenerfaring med en far-relation. Denne forventning bliver dog mindre selvindlysende i de nuti-
dige barnebiblers epokale kontekst, hvor normen for familiemgnstre og foraeldreskab ikke lengere
partout er defineret som én far og én mor. Jeg ser desuden to arsager til, at dette antropomorfe og
ensidige gudsbillede bliver eneradende i bgrnebiblerne. Den ene arsag finder vi i bgrnebiblernes se-

lektive kanon. Bgrnebiblerne bestar overvejende af narrativer i prosa, mens fx poesi udelades, som

106 | Mgllehaves Barnebibelen sammenlignes Gud desuden i enkelte episoder med en seedemand og en pottemager (Magl-
lehave 2016, 201; 271). | Jessens Bibelhistorier genfortzelles lignelsen om arbejderne i vingarden, men Gud kobles ikke
eksplicit til rollen som vingardsejer (Jessen 2016, 266-267). Lignelsen bliver derimod brugt til at regulere disciplenes
indbyrdes relation jf. forrige kapitel om bagrnebiblernes fokus pa de mellemmenneskelige forhold. | Sigurd fortzller Bi-
belhistorier, ser vi en illustration af Gud som den saedvanlige sky. Gud klipper en gren af traeet til kundskab om godt og
ondt (Barrett 2010a, 25). Illustrationen kunne fortolkes som en brug af gartnermetaforen.
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jeg konkluderede i afhandlingens andet kapitel. Med et narrativ fglger, at subjekter handler og inter-
agerer, hvorfor det bliver narliggende at beskrive hovedkarakteren Gud med personlige treek. Om-
vendt ville fx poesi abne et rum for at tale om Gud pa en anden made med mere abstrakte begreber
eller terminologi hentet fra fx naturfenomener. At det poetiske rum netop kan give plads til disse
metaforer ser vi i Nielsens analyser af nyere danske salmer. Ogsa i salmerne forudsettes personlige
gudsbilleder, og serligt farbilledet forekommer ofte, men det star ikke alene, eftersom Nielsen finder
en lang raekke billeder hentet fra naturen (Nielsen 2007, 66-67; 69).

Den anden arsag til den steerke antropomorfisme i gudsbilledet, mener jeg, skal findes i det
metanarrativ, som forfatterne opbygger i bgrnebiblerne. Metanarrativet med Gud som subjekt fordrer
en Gudskarakter, som pa tvears af vaerkerne ganske vist udvikler sig, men som ikke beskrives med
vidt forskellige metaforer, da dette vil kunne forstyrre fornemmelsen af sammenhang i narrativet.
Nar barnebiblerne formidles som Guds historie med menneskene sattes der tilsyneladende en be-
grensning for mangfoldigheden af gudsbilleder. Det kunne vere anderledes, hvis perspektivet om-
vendt havde veret de skiftende menneskelige karakterers yderst forskellige oplevelser af og med Gud.
| en sadan littereer konstruktion ville fx Moses og Maria kunne beskrive oplevelsen af mgdet med
Gud med forskellige metaforer, uden det ville virke modsetningsfyldt, da det tvaertimod fremstar
troveerdigt, at forskellige karakterer oplever Gud forskelligt grundet forskellige livssituationer og
praemisser for magdet. Barnebiblernes konstruktion af metanarrativ betyder, at leeseren far oplevelsen
af en sammenhangende fortelling med Gud som hovedkarakter. De mange metaforer, som findes i
den bibelske tradition, og som bidrager til et nuanceret og mangfoldigt gudsbillede, bliver derfor ikke
inkluderet i barnebiblernes fremstillinger af Gud. Hermed bliver bgrnebiblernes Gudskarakter frem-
stillet mere ensidigt eller fladt med Forsters begreb, end den bibelske tradition giver mulighed for.

| forrige kapitel kunne jeg konkludere, at de veerdier, som bgrnebiblerne formidler, i hgj grad
er i overensstemmelse med den danske befolknings syn pa bgrneopdragelse, jf. den store vardiun-
dersggelse fra 2017. | forbindelse med bgrnebiblernes gudsbillede er det dog interessant, at vi ikke
finder den samme overensstemmelse mellem bgrnebiblernes indhold og den brede befolknings over-
bevisning. | vaerdiundersggelserne skal respondenterne beskrive deres gudsforhold. 1 2017 svarer
16%, at de tror pa en personlig gud, mens 39% svarer, at de tror pa en guddommelig kraft eller and,
men ikke en personificeret gud. Troen pa den personlige gud er faldet stat siden 1981. | samme peri-
ode er troen pa den ikke-personificerede gud steget fra 27% til de nuvaerende 39% (Andersen et al.
2019, 237). Det betyder, at hvor bgrnebiblernes vardier ellers i hgj grad er i harmoni med bgrnebib-

lernes samtid, vil barnebiblernes Gudskarakterer for mange ikke veere samstemmende med deres egen
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gudsforstaelse. Der skal dog bemzrkes, at respondenterne til veerdiundersggelsen er voksne og ikke
barn, som vi ikke har tilsvarende data for. Denne fornemmelse af uoverensstemmelse mellem bgrne-
biblernes fremstilling af Gud og personlig overbevisning vil altsa i ferste omgang opsta hos den
voksne hgijtleeser eller kaber af vaerkerne. Spgrgsmalet er dog, om bgrnebiblernes Gud som personlig
Gud alligevel pa visse mader karakteriseres, sa han stemmer overens med de veardier og den samtid,

Gudskarakteren formidles til? Det skal vi forfalge i det fglgende afsnit.

4.3. En far i relation

Ovenfor konkluderede jeg, at der i de fem bgrnebibler er tale om en Gudskarakter, der primeert bliver
beskrevet som en keerlig far, der indgar i ner relation til sine barn. Hertil kan tilfgjes, at barnebibler-
nes Gud er afhaengig af relationen til menneskene i samme grad, som menneskene afhanger af rela-
tionen til Gud. | Alle Bgrns Bibel, som er oversat af Haugaard og Mgllehave, angiver narratgren fx
arsagen til Guds modvilje mod Babelstarnet siledes: “Gud bred sig ikke om det, for det virkede som
om, de ikke l&engere havde brug for ham” (Haugaard og Mellehave (overs.) 2020, 36). Gud ensker,
at mennesker skal veere afhaengige af Gud, og at der skal vare en tet relation. | Sigurd forteller
Bibelhistorier afsluttes flere forteellinger med, at mennesker og Gud siger tak til hinanden (Barrett
2010a, 42; 52; 63). Afhengighedsrelationen er ogsa afgerende i Jessens Bibelhistorier. Jesus argu-

menterer séledes over for Johannes Dgberen:

“Jo, du skal debe mig,” havde han sagt, “for Gud har brug for menneskene, og det har Guds sgn
ogsa. Jeg er blevet fgdt af et menneske, jeg skal dgbes af et menneske, og snart, nar jeg skal dg,

vil det blive menneskene, der draeber mig” (Jessen 2016, 195).

Derfor er det ikke overraskende, at Gud pavirkes falelsesmassigt, nar denne relation mellem Gud og

menneske gennem bgrnebiblerne udfordres og udvikler sig.

4.3.1. Gud i falelsernes vold

Allerede fra begyndelsen af bgrnebiblerne ggr Gud det klart, at menneskets falelser vil preege ham,
selvom mennesket ma forlade haven, og relationen forandres. | Mgllehaves Bgrnebibel siger Gud i
sin afsked med Adam og Eva:
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Selv om | ikke kan hgre mig svare, kan | bede til mig, og jeg vil altid hare jer og teenke pa jer. Og
nar | greeder, vil jeg fale smerte, og nar | er lykkelige, vil jeg dele jeres lykke og give jer mod til
at leve (Mgllehave 2016, 18).1%7

Gudskarakteren bliver i hgj grad falelsesmassigt pavirket pa tveers af veerkerne. Gud bliver vred pa
Farao. Gud bliver bedrgvet, nar han mister relationen til et barn, og glad, nar den genvindes. Gud
bliver i hgjt humer, nar han ser det smukke skaberveark og skuffet over Saul. Gud kan ovenikgbet
blive bekymret, selvom netop bekymring er en problematisk falelse, jf. forrige kapitel. Gud bliver
vred og ked af det over menneskets ondskab. Gud bliver spzndt, nar Adam skal mgde Eva farste
gang, og Gud surmuler, da Jonas stikker af (Se fx Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 106; 203;
396; Garff 2007, 16; 123; 46; Mgllehave 2016, 25; Barrett 2010a, 27; 129). | Jessens Bgrnebibler
bliver Guds relation til mennesket serligt udfordret, hvorfor Gudskarakteren i seerlig grad oplever et
bredt falelsesregister. Gudskarakteren i Bibelhistorier mister fx talmodigheden over for Moses og
israelitterne og reagerer haevngerrigt: “Gud blev ogsa sur. ‘Nu skal jeg give dem kad at spise. De skal
spise det, ikke én eller to eller fem dage, men 1 en hel méned, indtil det stir ud af nasen pa dem’”
(Jessen 2016, 123). | Getsemane have mgder Gud tilmed angsten og siger lige ud: “Jeg er ogsa bange”
(Jessen 2016, 279). Bottigheimer navner, at en konsekvens af Guds relation til mennesket i bgrne-
biblerne bliver, at Gud potentielt kan fgle sig ensom, og i Jessens Bibelhistorier mgder vi netop en
ensom Gud. | forteellingen om Job sparger Satan Gud, om han fgler sig ensom. Gud afviser vrissende,
men inviterer alligevel Satan til at sa&tte sig og indleder en samtale, ... for selvom Satan ikke var en
af hans venner, var han alligevel glad for at have faet en at snakke med” (Jessen 2016, 139). Gud og
mennesker er bundet sammen i en relation, der beskrives som relationen mellem en far og hans barn.
Det indeberer i barnebiblerne, at begge parter pavirkes og afhaenger af relationen. Som alle foreldre

ind imellem ma indse, betyder relationen ogsa, at man har et standpunkt, til man tager et nyt.

4.3.2. Gud kan skifte mening

| forrige kapitel fremhzavede jeg, at menneskenes kritiske spgrgsmal til Gud udger en positiv del af
relationen til Gud. Derfor lykkes det ogsa mennesket overtale Gud, ligesom Gud kan fortryde (se fx
Jessen 2016, 45; 156; Garff 2007, 39; Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 28; 168). Gud er fx

imod at give folket en konge i Alle Barns Bibel. Trods Guds advarsler, insisterer folket, og Gud lader

107 En enslydende afsked finder vi i Jessens Bibelhistorier: “I kan altid tale til mig. Jeg kommer nok ikke til at svare jer
ret mange gange, for den tid er forbi. Men jeg vil altid hare pa jer. Og jeg vil vare glad, nar | er glade, og ked af det, nar
| er kede af det” (Jessen 2016, 32).
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Samuel salve Saul (Haugaard og Mgllehave 2020, 164-166). Ogsa Moses formar at tale til Guds
faderhjerte:

“Hvorfor tenker israelitterne mere pa guld end pa at vaere gode ved hinanden?” rabte Gud, og
Moses faldt pa knee: “Kaere Gud. Vil du ikke nok tilgive mit folk. Husk p4, at du lovede Abraham
at passe pa hans familie.” Gud fik ondt af israelitterne og sagde: “Sé lad ga da” (Garff 2007, 120).

I Sigurd forteeller Bibelhistorier lykkes det tilsvarende Moses at overtale Gud: “Igen gik der 40 dage,
for det var ret sveert at overbevise Gud om, at hans folk skulle have endnu en chance” (Barrett 2010a,
89). Gudskarakteren kan overtales, sarligt nar menneskene minder Gud om deres relation. | Jessens
Bibelhistorier formar ogsa Satan at overtale Gud. Selvom Gud i fortaellingen om Job insisterer pa, at
han er feerdig med prover, kraever det ikke mange argumenter fra Satan, fer Gud accepterer, at Satan
ma preve Job. Og scenen gentager sig. Selvom Gud fortryder at veere gaet med til Satans farste prave
af Job, indvilliger Gud i, at Satan i anden omgang ma pafare Job sygdom (Jessen 2016, 141-142).
Barnebiblerne fremstiller menneskers kritiske spgrgsmal og argumentation som positive karakter-
treek. Dette ideal medfarer en Gudskarakter, som kan overtales. Episoderne, som er nagvnt ovenfor,
finder vi ligeledes i den kanoniske Bibel jf. Ex 32; 1 Sam 8; Job 1-2. Den pavirkelige Gud, som vi
mgder i bgrnebiblerne, har sdledes pa dette punkt lighedstreek med den gammeltestamentelige Gud,
mens bgrnebiblernes Gudskarakter star i modsatning til andre dele af den kristne tradition, nemlig til
det hellenistisk-filosofisk inspirerede metafysiske gudsbillede af en upavirkelig, uforanderlig Gud,
som har vaeret fremherskende i dele af den kristne tradition (McGrath 2001, 274-275). Spgrgsmalet
er nu, hvordan bgrnebiblernes Gudskarakter forholder sig til den metafysiske Guds alvidenhed og

almagt?1®

4.3.3. En (al)megtig og (al)vidende Gud

Gudskarakteren er magtig i alle barnebiblerne. Gud har magt over naturen. Han kan sende plager og
uvejr samt skaffe mad og vand. Gud har magt i det himmelske, da han kan sende engle og satte regler
for Satan. | menneskenes verden har Gud ligeledes stor indflydelse. Han kan bestemme, hvem der
skal veere konger, hjelpe til at bekeempe fjender, sette rammerne for den rette opfersel og sende
profeter (Se fx Barrett 2010a, 173, 128; Jessen 2016, 117; 141; Garff 2007, 115; 168; Mgllehave

108 | den kanoniske Bibel er almagt ikke knyttet til Gud som karakteristikum forstdet som ubundet omnipotens. Guds magt
bestér i at have bundet sin vilje til at hjeelpe og frelse sit folk og skabervark, som Gud stér i relation til, hvilket vi altsa
ogsa ser i barnebiblerne (Feldmeier og Spieckermann 2011, 197-199).
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2016, 130, 148; Haugaard og Mallehave (overs.) 2020, 107; 137). | flere bgrnebibler beskrives Gud
desuden som almaegtig, eller at “han kan alt” (Se fx Barrett 2010a, 71; Mollehave 2016, 38; Haugaard
og Mgllehave (overs.) 2020, 267; Jessen 2016, 278-279). Der forekommer dog ogsa scener pa tveers
af vaerkerne, hvor det settes spagrgsmalstegn ved Guds almagt. Som vi har set ovenfor, kan Gud ikke
fa menneskene til at veere gode mod hinanden uanset strategien, ligesom Gud i flere tilfeelde ma bede
om hjeelp. | Garffs De Mindstes Bibel og Jessens Bibelhistorier vinder Jakob over Gud efter den
natlige kamp og far sin velsignelse (Garff 2007, 74; Jessen 2016, 77). Der bliver saledes pa nogle
punkter sat spargsmalstegn ved Guds almagt. Dog er der ingen tvivl om, at Gud i bgrnebiblerne er en
maegtig karakter med stor autoritet, som legitimerer den rette levevis for menneskene.

Gudskarakterens grad af alviden er ligeledes til forhandling i bgrnebiblerne. Gud kender men-
neskers indre (se fx Haugaard og Mgllehave (overs) 2020, 170; Mgllehave 2016, 139). Gud ved, hvad
mennesker vil bede om, uanset om de far det formuleret, og Gud vidste, hvad der ville ske med Jesus
pa jorden (Barrett 2010a, 228; Jessen 2016, 308). Gud har ligeledes planer, som fares ud i livet. Fx
udger Josefs, Moses’, Davids, Marias og Kejser Augustus’ skebne en del af Guds plan (Haugaard og
Mgllehave (overs) 2020, 90; Garff 2007, 90, 93, 136, 155; Mgllehave 2016, 73, 162; Barrett 20103,
110). Andre planer ma Gud omvendt @&ndre, nar Gud bliver overtalt af menneskene. Pa tvars af bar-
nebiblerne ma Gud fx sande, at planen med stormfloden ikke kunne lgse problemet med menneskenes
ondskab. I Sigurd fortaeller Bibelhistorier indrammer narratgren eksplicit:

Gud teenkte, at nar kun alle de gode havde overlevet, kunne det hele begynde forfra, og sa ville
ondskaben nok forsvinde. Men som du nok ved, er der bade noget godt og noget skidt inde i os
alle sammen, og derfor virkede Guds plan desveerre ikke. Det kunne Gud godt se (Barrett 2010a,
42).

Gud har saledes haft begreaenset indsigt inden stormfloden. Til sammenligning finder vi en modsat
strategi i bgrnebibelen Hvad Bibelen forteeller om Jesus af Sally Lloyd-Jones. Denne bgrnebibel harer

ikke til afhandlingens primere empiri, men kan tjene til perspektivering.

Der gik ikke l&enge, for det igen gik galt, men det overraskede ikke Gud. Han var forberedt p3, at
det ville ske. Der havde han — allerede far tidernes morgen — lagt en anden plan. En bedre plan.

En plan der gik ud pa at redde verden frem for at udslette den (Lloyd-Jones 2014, 47).
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Denne barnebibels Gudskarakter ved, at det onde vil vende tilbage efter stormfloden. Guds alviden-
hed kan i dette tilfeelde ikke betvivles. Til gengaeld ma man som leeser stille spgrgsmalstegn ved Guds
godhed. Hvis Gud har vidst, at en anden plan var ngdvendig, hvorfor sa udrydde mennesker og dyr?
Det spargsmal besvares ikke i Hvad Bibelen fortaeller om Jesus. Sadanne dilemmaer udger kernen i
det traditionelle spgrgsmal om det ondes problem, ogsa kaldet teodicéproblemet, som betegner den
knude, der opstar, ndr mennesket erfarer lidelse og ondskab men samtidig tror pa en god, almagtig
og alvidende Gud (Wolf 2010, 7). I Hvad Bibelen forteller om Jesus ser vi, at karakteristikken af
Gud som alvidende far farsteprioritet pa bekostning af Guds godhed. Omvendt ser vi i de fem bgrne-
bibler, der udger vores genstandsfelt, at Guds viden og magt i visse tilfelde er begraenset, og at Guds
planer kan sla fejl. Til gengaeld fastholdes beskrivelsen af Gud som en god og velvillig far for sine
bern. Dog udfgrer Gudskarakteren ogsa umoralske handlinger i de fem bgrnebibler, ligesom der er
ondskab til stede i barnebiblernes univers. Dette paradoks skal vi undersgge neermere i det falgende

afsnit.

4.4. Gud og Ondskab

| forrige kapitel sa vi, at de menneskelige karakterer, som laeseren forventes at identificere sig med,
ofte har moralen pa sin side. En lignende strategi finder vi i bgrnebiblernes formidling af Gudkarak-
terens forhold til umoralske handlinger. Vi ser dog ogsa modsat, at Gud enkelte steder tager ansvaret
for ondskaben pa sig, s& menneskene ikke skal bare den byrde. Der er séledes forskellige strategier
pa spil, nar ondskab behandles i barnebiblerne. Dels en interesse i at forsvare Guds godhed, dels en

interesse i at beskytte barnet, som udger barnebiblernes malgruppe, mod de voldsomme detaljer.

4.4.1. Gud som barnemorder

Gudskaraktererne i bgrnebiblerne udferer handlinger, som vi ikke umiddelbart forbinder med en keer-
lig og mild faderfigur. Gud star bag stormfloden, udsletter byer, befaler Abraham at ofre sin sgn og
sender plager. Jeg vil i det falgende fokusere pa de tre barnemord, som indgar i bgrnebiblerne, nemlig
Faraos befaling om at draebe de israelitiske drengebgrn, Guds tiende plage, hvor de egyptiske farste-
fadte draebes, og barnemordet i Betlehem, hvor Kong Herodes beslutter, at drengebgrn under to ar
skal slas ihjel. Barnemord er en abenlys grufuld handelse, som bade Gud og verdslige konger star
bag i bgrnebiblerne. Sarligt interessant er det at sammenligne de barnemord, hvor Gud er subjekt,
med dem, hvor Guds folk er ofrene. Sammenligningen afslarer, at det grufulde nedtones, nar Gud star

bag reedslerne; samtidig udpensles foreldrenes smerte, nar det er Guds folk, der mister sine barn.
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Garffs De Mindstes Bibel indeholder genfortellinger af alle tre barnemord. Farao forlanger, at
alle nyfadte israelitter skal kastes i Nilen til krokodillerne. Pa Thau-Jensen og Braggers illustration
ser man konturerne af fire greedende og klagende skikkelser. Den verbale tekst lyder: “Snart kunne
man here jammer og dybe suk fra hver en krog 1 Egypten” (Garff 2007, 91). Da Gud sender sin tiende
plage, lyder det saledes: “Ved midnat gik Gud rundt i landet sammen med sine engle og tog egypter-
nes drengebgrn med sig.” (Garff 2007 107, min kursivering). P4 illustrationen gar fire engle med tre
sma bgrn. Med formuleringen om at tage bgrnene med sig, antyder narrateren, at barnene skal leve
videre og veere i gode haender hos Gud, hvilket udger en langt mildere skeebne end israelitternes barn,
der pa Faraos foranledning blev @dt af krokodiller. Der gives desuden ingen informationer om de
egyptiske foraldres smerte. Der er dog tilsyneladende et hensyn, som vejer lige sa tungt som gnsket
om at beskytte Guds godhed i De Mindstes Bibel, nemlig Moses’ ansvar som Guds udsending og ikke
mindst som laeserens identifikationsfigur. Under de farste ni plager har Moses svunget “sin tryllestav”
og hidkaldt plager over egypterne, men ved denne tiende plage skifter staven hander: “’Nu skal kon-
gen ggare, hvad jeg siger!” Og Gud svingede selv tryllestaven” (Garff 2007, 107). Ved denne sidste
plage skal Moses altsa ikke veere formidler, men Gud selv tager ansvaret for beslutningen.

Ved Barnemordet i Betlehem i De Mindstes Bibel ligger initiativet igen hos en vred konge, og
igen er der tale om en grufuld scene: “En hel har soldater blev straks sendt af sted. Fra gaderne lgd
der snart hgje rad og vilde skrig. Mange bern dede den dag” (Garftf 2007, 168). Barnemordet portraet-
teres saledes konsekvent voldsommere, nar det er besluttet af en verdslig konge, end nar Gud er ini-
tiativtager, hvor bgrnene blot tages med. Den samme strategi ser vi i Barrets Sigurd forteller Bibel-
historier. Barrett formulerer i sit forord, at han ikke anser alle Bibelens fortellinger som velegnede
for bern (Barrett 2010a, 5). Det onde behandles ogsa generelt ganske kortfattet i Sigurd forteller
Bibelhistorier. Faraoens beslutning om barnemord er ingen undtagelse. Beslutningen gengives kort

og begrundes tilmed. Selve udferelsen af barnemordet genforteelles ikke:

En dag syntes Farao, at israelitterne var blevet for mange, og derfor beordrede han sine soldater
til at dreebe alle israelitternes sma nyfadte drengebgrn. De kunne jo vokse op og blive farlige
soldater, og det ville han ikke risikere (Barrett 2010a, 68).

I den efterfalgende sang er der dog ikke samme forstaelse for arsagen til Faraos beslutning: “Kongen
var sd ond, s& ond, draebte spadbern uden grund” (Barrett 2010a, 76). Det er vanskeligt at forestille
sig, at Guds barnemord kan fremstilles mindre detaljeret end Faraos. Det er ikke desto mindre tilfzl-

det, eftersom det aldrig forklares, hvilken opgave Guds dgdsengel skal udfere:
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Gud ville nemlig sende dgdsenglen ud til Faraos folk, og det skulle nok fa Farao til at skifte
mening ... Til gengeeld gik dedsenglen ind til alle de &gyptiske familier, og det var ikke sjovt!
(Barrett 2010a, 73)

Guds barnemord finder saledes egentlig ikke sted i Sigurd forteeller Bibelhistorier. Hvad denne dgds-
engel foretager sig, kan man som laeser kun gisne om ud fra navnet pa englen og afslgringen af, at det
ikke var sjovt. Igen udviskes Guds ondskab, mens Faraos udmales.

| Mgllehaves Bgrnebibelen gentager denne tendens sig. Bgrnebibelen indeholder generelt flere
grufulde scener med voldsomme detaljer end Sigurd forteeller Bibelhistorier. Fx banker Samson tu-
sinde filistre med en aselkabe. David draeber ligeledes 200 filistre og tager deres forhuder med til-
bage (Mgllehave 2016, 118-119; 131). Der er altsa generelt en hgj teerskel for voldsomt indhold i
Barnebibelen, men ogsa her bliver Guds godhed forsvaret. Narrataren ger klart, at Guds tiende plage
er en reaktion pa egypternes barnemord. Gud er saledes ikke initiativtager, men reagerer blot pa egyp-
ternes initiativ. En yderligere distance mellem Gud og initiativet tages ved at introducere Dgden som
den skikkelse, der udferer opgaven (Mellehave 2016, 97). I den efterfolgende sang lyder det: “Og
deoden skanede de foragtede, mens mange tyranner og stormend blev slagtede” (Mellehave 2016,
100). | denne poetiske version far man séledes indtryk af, at ofrene var de onde ansvarshavende og
ikke uskyldige spaedbarn, hvilket igen understreger det retfeerdige og ngdvendige i Guds beslutning.
Omvendt redselsvaekkende er den poetiske gendigtning af Herodes’ barnemord i Betlehem, hvor

bade mordene og foraldrenes lidelse udpensles:

Kun drengebgrn. Svarg, | draeber dem.
Split deres ho’der og lemmer.
“Et barn er fodt i Betlehem”!

Men det er mig, der bestemmer!

Herodes’ har drog ned mod syd.
Ak, hgr hvor madrene graeder!
De draebte med sabel og sveerd og spyd

i gader og i streeder.

De fulgte ordren. Og ordren lgd:

“Draeb alle sma drenge i staden.”
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Og madrene skreg, og blodet flgd,
og ligene 13 pa gaden.
(Mgllehave 2016, 173).

| Bgrnebibelen inkluderes altsa grufulde detaljer, men Guds grufuldhed nedtones.

| Jessens Bibelhistorier er tendensen mindre tydelig. Gud siger, at han selv vil ga med igennem
landet, og det star eksplicit, at barnene skal dg. Det tilfgjes tilmed, at egypterne sgrgede. | Bibelhi-
storier finder vi dog ogsa formuleringer, som forsvarer Gud. Som i De Mindstes Bibel ovenfor lyder
det, at Gud tager bgrnene med (Jessen 2016, 112). | Betlehem, hvor Herodes star bag beslutningen,
kommer laeseren anderledes taet pa. En lille dreng i tung morgenble ser soldaterne pa vej mod byen.
Dare lukkes, og mabler skubbes for. Stilheden leegger sig over Betlehem et kort gjeblik, indtil solda-
terne er fremme og begynder at sparke dgrene ind (Jessen 2016, 180). Gud fritages ikke for ansvaret
for den tiende plage i Egypten i Bibelhistorier, men i sammenligning med barnemordet i Betlehem
bliver det igen tydeligt, at voldsomheden udpensles i hgjere grad, nar Herodes er initiativtager, end
nar Gud star bag, og mgdet med den lille dreng i morgenble, lige inden katastrofen rammer, betyder,
at man som laeser mentalt ser ofrene for sig.

Den sidste barnebibel Alle Bgrns Bibel, som er oversat af Haugaard og Mgllehave, undgar alt
voldeligt indhold generelt, uanset om det er Gud eller en verdslig magt, der star bag. Om Faraos
barnemord stdr der helt kortfattet: ”En dag besluttede Farao, at jederne ikke matte fode drengeborn”
(Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 93). | Betlehem befaler Kong Herodes, at soldaterne skal ga
ud og finde Jesus, men de andre bgrns skabne navnes ikke (Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020,
292). Gud derimod star faktisk som initiativtager til et barnemord: “’Hvis du lader mit folk rejse, skal
den ®ldste dreng i alle egyptiske familier do, men mit folk skal reddes.” Gud gjorde som han havde
sagt” (Haugaard og Mollehave (overs.) 2020, 110). Barnemordet foregar uden detaljer, men ogsa
uden forbehold med hensyn til Guds ansvar. | Alle Bagrns Bibel synes det generelle behov for at be-
skytte barnet mod voldelige detaljer saledes at vaere mere presserende end gnsket om at beskytte
Gudskarakteren fra at veere initiativtager til barnemord.

Pa tvers af vaerkerne og de forskellige grader af voldsomme detaljer kan vi konkludere, at be-
givenhederne generelt gengives mere smertefuldt og grufuldt, nar Guds folk og dermed laeserens
identifikationsfigurer er ofre, end nar Gud er initiativtager. Guds godhed beskyttes, eftersom grufuld-
hederne nedtones, eller arsagen forklares. Vi ser her et modsetningsforhold imellem narratgrens be-
skrivelse af Gud som god og mild fader og de handlinger, som Gud faktisk udfarer. Der opstar saledes

en spending i karakteristikken af Gud mellem det diskursive og narrative niveau. Denne spanding

142



og det ondes problem bestar saledes i bgrnebiblerne pa trods af diverse strategier og kommenteres
ikke.

—

4.4.2. Gud og Satan

Dualisme udger en mulig strategi i forhold til at lgse det on-
des problem, da en magtdeling mellem fx den gode Gud og
den onde Satan, bevarer Guds godhed og placerer ondska-
bets ophav.1% Prisen er, at Guds magt indskraenkes, men den v
pris synes bgrnebiblerne at veere villig til at betale, eftersom = x e K y e
Gudskarakteren, som sagt, ikke fremstilles som ubetinget al- |
maegtig i barnebiblerne. I1fglge Bottigheimer har Satan veeret

en betydningsfuld karakter i katolske bgrnebibler i det 19.

arhundrede (Bottigheimer 1993, 63). Satanfiguren er imid-

lertid ikke fremtreedende i de fem bgrnebibler. 1 Alle Barns
Bibel og Sigurd fortaller Bibelhistorier navnes Satan pa in- lustration 22: Mallehave 2016, 179
tet tidspunkt. Garffs De Mindstes Bibel og Mgllehaves Bgrnebibelen introducerer Satan i et enkelt
tilfelde, nemlig i forbindelse med fristelsen af Jesus i grkenen. Det samme er tilfeldet i Jessens Bi-
belhistorier, hvor man desuden mgder Satan i forteellingen om Job. Satan fremstilles i alle tre bgrne-
bibler som en personlig, mytologisk, ubehagelig og beregnende karakter (Se fx Jessen 2016, 142;
Garff 2007, 175). P4 illustrationerne far man ogsa indtryk af en mgrk mytologisk figur. Satan har
typisk horn, marke klader, som vi kan se pa illustration 22. | De Mindstes Bibel portretteres Satan
desuden med et janusansigt, der understreger de utilregnelige trek (Jessen 2016, 140; Mgllehave
2016, 179; Garff 2007, 175). Satan er saledes ondskabsfuld og har magt i barnebiblerne, men aldrig
i en grad som truer Gud. Gud sztter reglerne i forbindelse med Jobs pravelser, og Jesus er upavirket
af Satans fristelser, hvilket ogsa ses p4 illustration 21, hvor Jesus’ ansigtsudtryk i Charlotte Pardis
gengivelse afslgrer magtforholdet (Mgllehave 2016, 179).1'° Bagrnebiblernes Satan eksisterer saledes
i nogle af veerkerne som en ond, mark karakter, men udger ikke en egentlig magt i det guddommelige

hierarki.

199 Denne lgsning finder vi fx i en af de nutidige bernelitteraere fortzellinger om Gud, nemlig Kim Fupz Aakesons Men
Starst af Alt, hvor Fanden og Fandens Oldemor i misundelse pa Gud opfinder bl.a. ensomhed og legn. Gud opdager ikke
de nye tiltag, da han sover. Guds farste indskydelse som reaktion pa de nye tiltag bestér i at breende jorden og begynde
forfra, men Arkeenglen har heldigvis en bedre ide til et modsvar, nemlig at Gud skal skabe karlighed (Aakeson 2019).
110 For yderligere analyse af fristelsesfortellingen som eksempelfortelling i nutidige barnebibler, se Bylund 2018.
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Det ondes problem lgses altsa ikke med en dualistisk magtdeling i barnebiblerne. Barnebib-
lerne er ikke alene om at fraveaelge Satan som figur eller motiv. | Nielsens analyse af nutidige danske
salmer kan hun konkludere, at Satan sjeeldent naevnes. Nielsen forklarer dette fund med, at de mo-
derne salmedigtere vil undga en for bogstavelig og personlig opfattelse af ondskaben. | stedet foku-
serer salmedigterne pd Guds omsorg for mennesket, der befinder sig i market (Nielsen 2007, 287-
288). Som vi har set ovenfor bliver Gudskarakteren praesenteret antropomorft og mytologisk i bgrne-
biblerne, men med ondskaben er der tilsyneladende en tilbageholdenhed pa dette punkt, ligesom Ni-
elsen ser det i det moderne salmer. I bgrnebiblernes formidling af det onde finder vi saledes en form
for afmytologisering, hvor det onde praesenteres som et abstrakt f&anomen, som oftest har sin oprin-
delse i menneskers handlinger. Ligeledes udfgrer Gud indimellem med god grund eller pga. mang-
lende erfaring onde handlinger. Sygdom, naturkatastrofer og lignende vilkarlige lidelser forklares
eller anfaegtes ikke i bgrnebiblerne. Nar denne type lidelse som vilkar i verden og menneskelivet ikke
omtales i barnebiblerne, undgar forfatterne at skulle forklare det uforklarlige og dermed at ende i en
form for blindgyde. Ulempen bliver dog, at denne blindgyde netop udger en grunderfaring i et men-
neskeliv, og bgrnebiblerne kunne bruges som en platform til at give sprog for disse erfaringer af
meningslashed, hvilket er en mulighed, som bgrnebiblerne sjeldent udnytter. 1!

Barnebiblernes lgsning pa det ondes problem bestar i sidste ende i Guds lgfte om en kommende
tid, hvor det onde ikke leengere vil eksistere, jf. afhandlingens kapitel 2. | De Mindstes Bibel drister
Johannes sig til at sperge Gud “Kunne du ikke f4 ondskaben til at forsvinde med det samme?” Guds
svarer: “Ikke endnu” (Garff 2007, 284). Med denne ventetid settes igen spergsmalstegn ved Guds
magt eller Guds godhed. Vil Gud endnu ikke udfare Igftet, eller kan Gud ikke? Dette spgrgsmal og
den spanding, Johannes’ spergsmalet rejser, og dermed det ondes problem forbliver ubesvaret i veer-

kerne.

4.4.3. Menneskers ondskab

Ondskabens ophav kan saledes ikke primart placeres hos hverken Gud eller Satan, og hvis vi skal
spore ondskabens oprindelse i bgrnebiblerne, ma vi her midt i vores analyse af Gudskarakteren i en
lille ekskurs udpege mennesket som ophav for stgrstedelen af det onde i bgrnebiblernes univers. Ofte
bruges formuleringen ’det onde’, eller ’at menneskene var onde ved hinanden’, uden at det specifice-

res, hvad det onde bestar i (se fx Barrett 2010a, 36; 128). | andre tilfeelde kommer der eksempler pa

111 Jessens Bibelhistorier italeseetter Abraham det uforstéelige i Guds krav om ofringen af Isak, og Job det menings-
lgse i de mange lidelser, som pludselig rammer (Jessen 2016, 64; 144).
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de onde handlinger fx som begrundelse for, at Gud vil udrydde en by eller hele verden. Forfatterne
synes at vere i et dilemma mellem pa den ene side at ville give en legitim grund til Guds voldsomme
reaktion for at forsvare Guds godhed, som vi ogsa sa det i genfortzllingen af barnemord, og pa den
anden side ikke at ville udpensle de umoralske handlinger af hensyn til barnet som malgruppe. I tre
barnebibler synes det sidste hensyn at veje tungest. | Garffs De Mindstes Bibel lyder begrundelsen
saledes: “De var vrede, sloges, ad og drak, drillede og skaendtes dagen lang” (Garff 2014, 39). Pro-
blemerne i Sodoma og Gomorra er tilsvarende: “Folk bandede, 1gj, stjal, drillede, spyttede, talte grimt
til deres mor og far og var misundelige” (Garff 2007, 53). I Alle Barns Bibel viser Kelly Pulleys
illustration, at den darlige opfarsel ligeledes bestar i at skendes, slas og stjele (Mgllehave og Hau-
gaard 2020, 26). | Sigurd forteeller bibelhistorier vil Gud valge sig et nyt folk, fordi: “De kom til at
lyve, de kom til at vaere misundelige, og de arbejdede alt for meget” (Barrett 2010a, 89). Der er ganske
vist tale om darlig opfarsel i disse eksempler, men netop kun sa darlig, som et barn kan forestille sig.
Barnet bliver sdledes beskyttet mod at hgre om veerre radsler, end det allerede har begreb om. Om-
vendt setter det modtageren i den position, at ondskaben nasten bliver for velkendt, da langt de fleste
ma indremme at have begéet op til flere af disse overtreedelser. Med ord som ’drille’ og ’tale grimt
til mor og far’ er der netop tale om forbrydelser, der associeres med berns darlige opfersel. Det bliver
derfor narliggende for et barn at se sig selv som lovovertreeder og dermed potentielt offer for en sadan
udryddelse. I Sigurd fortzller Bibelhistorier bestar et af de store problemer desuden i, at menneskene
arbejder for meget, hvilket ikke er barnets forbrydelse men typisk barnets foreeldre, der dermed vil
fortjene straf.

Jessen og Mgllehave inkluderer, som vi har set ovenfor, voldsommere detaljer i deres barne-
bibler end de gvrige tre. Lastekatalogerne i disse to veerker indeholder ligeledes langt alvorligere
forbrydelser end at drille og arbejde for meget, hvilket betyder, at Guds udryddelse i hgjere grad kan

anses som en legitim og retfeerdig beslutning:

Alle andre var fulde af vold og had og haevn, og de fulgte ikke andre love end dem, de selv lavede.
I de love stod der: ’Jeg er den vigtigste person i verden. Hvis der er nogen, jeg ikke kan lide,
draber jeg dem.” Hvis en mand gav dem en flenge, slog de den mand ihjel. Hvis et barn gav dem
en skramme, slog de barnet ihjel. Og de fortrad ingenting. De var stolte af sig selv (Jessen 2016,
45).112

112 Formuleringen minder om Lemeks heevnsang i den kanoniske bibel Gen 4,23.
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Ogsa i Mgllehaves begrundelse er det en skerpende omstaendighed, at barn er blandt ofrene for ond-
skaben: “Men menneskene var onde. De var onde mod hinanden, og mange var endda onde mod
deres barn. Og de var ligeglade med Gud og med den jord, Gud havde givet dem” (Mgllehave 2016,
25). Mgllehave er mindre eksplicit end Jessen, men i begge eksempler far leeseren et indblik i opfersel,
der overskrider rammerne for et barns almindelige hverdag. Her sattes barnet pa ofrenes side, hvor
barnet i de ovenstaende eksempler kunne identificere sig med overtreederen. Uanset hvilken strategi,

der veelges, bliver bgrnene med disse opremsninger lukket ind i ondskabens univers.

4.5. Gud bliver far til Jesus

Omkring halvvejs i barnebiblernes forteellinger sker en afggrende begivenhed for Gudskarakteren,
nemlig at Gud bliver far. Bgrnebiblernes Jesuskarakter praesenteres farst og fremmest som Guds sgn.
Gud, de gvrige karakterer, narratgrerne og Jesus selv omtaler konsekvent Jesus netop som Guds s@n,
og denne titel er dermed fundamentet for bgrnebiblernes kristologi (se fx Barrett 2010a, 147, 248;
Jessen 2016, 195; Garff 2007, 204; Mgllehave 2016, 164, 249; Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020,
307, 377). Titlen Guds sgn forekommer i langt flere tilfelde end andre tituleringer, som traditionelt
forbindes med Jesus. Titlerne Kristus, Frelser og Herre bruges fa gange i barnebiblerne (Se fx Barrett
2010a, 159, 240; Jessen 2016, 316; Garff 2007, 173; Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 278).113
Det er nrliggende at forklare de fa tituleringer med, at disse ikke indgar i et barns hverdagssprog og
kan virke fremmedggrende.’** Formuleringen ‘Guds sgn’ er derimod forstaelig for et barn og i over-
ensstemmelse med den grundleeggende karakteristik af Gud som far. Barnebiblernes hyppige brug af
titlen Guds sgn star i kontrast til Kirsten Nielsens fund i nutidige salmer. Her ser hun nemlig en

tilbageholdenhed over for udtrykket, hvilket hun forklarer saledes:

Nar salmedigterne er sa tilbageholdende med direkte at kalde Jesus for Guds Sgn i disse salmer,
men velger andre mader at udtrykke hans neere forbindelse til Gud pa, skyldes det formentlig et

gnske om at fastholde det underfulde og undga en alt for bogstavelig forstaelse af udtrykket Guds

113 De fleste forekomster af tituleringer finder vi i Mgllehaves Bgrnebibelen, hvis sprog generelt indeholder et mere tra-
ditionelt teologisk vokabularium, end det er tilfeldet i de andre barnebibler (Se fx Mgllehave 2016, 169, 226, 274). De
eneste to forekomster af titlen Messias findes ligeledes i Mgllehaves Barnebibelen (Mgllehave 2016, 232, 265).

114 Tituleringerne kan dog veere vanskelige helt at undga. | Sigurd fortzller Bibelhistorier bruges ganske fa tituleringer,
og titlen Kristus forekommer ikke. Dog navnes helligdagen Kristi Himmelfartsdag, uden det forklares, at Jesus er denne
Kristus (Barrett 2010a, 255).
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Sen. En fare ved igen og igen at bruge et udtryk som Guds Sgn er desuden, at det kan ende som

en nedslidt kliché (Nielsen 2007, 93).

Nielsen finder en vaegring ved en for bogstavelig forstaelse af Jesus som Guds sgn. Den samme for-

sigtighed finder vi ikke i bgrnebiblerne. | barnebiblerne vejer hensynet til, at barnet mader en forsta-

elig og relaterbar Gud, tungere end bekymringen om bogstavelig tale eller klichéer, uanset om det

geelder far eller sgn. Pa dette punkt bliver det tydeligt, at henvendelsen til salmernes voksne modtager

udger en anden kommunikationssituation end til bgrnebibler-

nes barnelzeser pd trods af de gvrige ligheder i deres traditi- |

onsformidling.

4.5.1. Jesus: En mgrkharet mand i hvid kjortel

Hvor der i bgrnebiblerne ikke findes mange illustrationer af
Gud, forekommer Jesus pa de fleste illustrationer i barnebib-
lernes Nye Testamente.'*> Pa tveers af veerkerne ser vi over-
ensstemmelse omkring, at Jesus illustreres som en lys mand
af almindelig bygning med markt har. | fire bgrnebibler har
Jesus langt har og skeeg og er iklaedt en kjortel og sandaler
(fx Barrett 2010a, 225; Mgllehave 2016, 207; Jessen 2016,
270; Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 329). | Alle
Barns Bibel berer Jesus en lilla kjortel med en lys
trgje under. | Bagrnebibelen, Bibelhistorier og Sigurd
fortzeller Bibelhistorier er kjortlen lys. Jesus fremstar
saledes som den mest lyse karakter fx i en forsamling
af tilhgrere, jf. illustration 23. Denne lyse fremtraeden
viser, at Jesus er anderledes end de gvrige menneske-
lige karakterer. Brandts illustrationer af Jesus i Sigurd
forteeller Bibelhistorier samt Thau-Jensen og Brgg-

Ilustration 23: Barrett 2010a, 225.

Ilustration 24: Garff 2007, 180.

115 Hanne Bartholins grafiske akvareller, som er kendetegnende for Bibelhistorier, betyder, at der er ganske fa detaljerede
illustrationer af Jesus i denne bgrnebibel (se Jessen 2016, 192, 270). Ganske ofte er Jesus gengivet som en skikkelse
ligesom de gvrige karakterer i Bibelhistorier (se fx Jessen 2016, 210, 243, 270). Diskussionen af Jesus’ udseende ovenfor

tager derfor udgangspunkt i veerkets f& detaljerede illustrationer.
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gers illustrationer i De Mindstes Bibel afbilleder desuden Jesus med en glorie, som tydeligt signalerer
hans himmelske herkomst.''* Modsat gloriens markering af Jesus som det anderledes, signalerer Je-
sus’ nutidige kleededragt og korte har i Thau-Jensen og Braggers illustrationer af Jesus i De Mindstes
Bibel, som vi ser pa illustration 24, at Jesus ikke er anderledes men derimod velkendt. Kjortlen i de
gvrige barnebibler understreger, at forteellingen tager sit afseet i en anden tid og kultur end bgrnebib-
lernes samtid. | De Mindstes Bibel placeres Jesuskarakteren omvendt med den hvide T-shirt og de
marke stramtsiddende bukser teettere pa modtagerens hverdag. Det samme formal synes der at veere
med Jesus’ kasket, hans haette og hans lynlas i kjortlen pa Brandts illustrationer i Sigurd forteller
Bibelhistorier, jf. illustration 23.1*7 P4 trods af disse nutidige indslag synes der at vere faste konven-
tioner for Jesus’ udseende med lys hud, merkt eller markblondt hér og skaeg, en lys kjortel samt
sandaler som fodtgj. Dette indtryk forsteerkes, hvis vi haver blikket til illustrationer af Jesus i det
gvrige bgrnebibelfelt. Jeg vil blot kort henvise til to bgrnebibler, som ikke indgar i afhandlingens
primare analysemateriale, nemlig Guds Bgrn forfattet af Desmond Tutu og Bgrnebibel fra Nord ud-
givet af Forlaget Alfa. Disse to veerker er karakteriseret ved at indeholde illustrationer af en raekke
kunstnere i modsetning til en enkelt eller to illustratorer. Kun to illustrationer af Jesus skiller sig ud
blandt de mange i disse to bgrnebibler. | Guds Bgrn har E.B. Lewis illustreret Jesus’ sidste maltid.
Her er Jesus og disciplene afbilledet som mand af afrikansk afstamning med mark hud og kort, sort
har (Tutu 2010, 108-109). | Bgrnebibel fra Nord har Bardur Oskarson illustreret Jesus som en hund,
mens disciplene afbilledes som kaniner (Forlaget Alfa 2014, 118). Foruden disse to illustrationer i de
to bgrnebibler fremstilles Jesus pa tveers af de mange andre illustrationer udfert af de mange illustra-
torer konsekvent som en lys mand med mgrkt har og skaeg ifart en lys kjortel (se fx Tutu 2010, 69,
73, 83 115; Forlaget Alfa 2014, 81, 89, 99). De fem barnebibler, der udger afhandlingens empiri, er
altsd i overensstemmelse med en bredere tradition for, hvordan Jesus afbilledes i begrnebibelgenren
generelt. Disse konventioner for Jesus’ udseende betyder, at man som leser hurtigt kan udpege Jesus
pa illustrationerne. Desuden kan det konkluderes, at den afhaengighed af eller loyalitet med traditio-
nen, som bgrnebibler viste i illustrationerne af Gud som en &ldre mand med skeg, altsa i hgj grad
kan genfindes i illustrationerne af Jesus. Pa dette punkt er de fem bgrnebibler saledes i hgjere grad

traditionsbevarende end traditionstransformerende.

116 pardis illustrationen af spaedbarnet Jesus i Bgrnebibelen har en glorie, mens den voksne Jesus ikke berer glorie (Mgl-
lehave 2016, 168).
171 det kommende kapitel vil jeg diskutere barnebiblernes brug af nutidige elementer yderligere.
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4.5.2. Jesus’ roller

Gud sender Jesus til jorden, sa Jesus kan hjelpe med at fremme Guds projekt, nemlig at menneskene
skal veere gode ved hinanden og leve i en fredelig og keerlig sameksistens, jf. aktantmodellerne i
kapitel 2. Denne rolle som hjeelper udfolder sig primeert pa to mader. For det farste er Jesus en lzrer,
der med gode budskaber og handlinger skal kommunikere Guds vilje. For det andet far Jesus med sin
dgd en frelsende funktion.

Jesus fremstilles for det farste som en leerer i bgrnebiblerne, der alle indeholder en version af
bjergpreedikenen samt flere lignelser. Nar Jesus’ virke skal opsummeres i barnebiblerne, fremhaver
narratgren farst og fremmest denne funktion som larer. | Alle Bgrns Bibel formuleres det saledes:
“Jesus laerte dem om Guds keaerlighed” (Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 313). | Sigurd forteel-
ler Bibelhistorier opsummeres Jesus’ primere funktion ligeledes: “Jesus brugte hele sit liv pa at leere
folk om Gud” (Barrett 2010a, 268). Dertil er disciplene beskrevet som dem, der gerne vil lere af
Jesus og bringe hans budskab videre (Barrett 2010a, 143).

Foruden at vaere laerer med sine ord som virkemiddel udfgrer Jesus mirakler. Han helbreder,
udfarer bespisningsundere og kan ga pa vandet. Der er dog ogsa et vist forbehold over for disse mi-
rakler i bgrnebiblerne. Dette forbehold kan skyldes, at mirakler udger et fremmed feenomen i modta-
gerens hverdag. Alle Barns Bibel vedkender sig miraklets fremmedartede karakter, da mirakler defi-
neres sdledes i1 vaerkets ordforklaring: “Noget meget meget merkeligt, og som kun Gud kan gere”
(Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 510). Ogsa Jesus’ mor Maria forholder sig skeptisk til de
mange rygter om Jesus’ mirakler i Jessens Bibelhistorier: “Andre mente ogsé at have hert, at han
kunne gare dede levende igen. Men det var for langt ude. Hun troede ikke pé det” (Jessen 2016, 220).
Miraklerne genfortzelles med en fortsat insisteren pa, at de springer ud af det gode budskab og ikke
kan eller skal sta alene. | Jessens Bibelhistorier insisterer Jesus flere gange pa, at han ikke er trylle-
kunstner. Underne forklares derimod som endnu et tegn pa Guds kerlighed (Jessen 2016, 198; 261).
Helbredelserne star ikke alene: “Han helbredte og fortalte om Gud. Om hvordan man skal leve” (Jes-
sen 2016, 212).

Jesus underviser med bade ord og undere. Derudover udger Jesus’ ded en nedvendig brik i det
overordnede metanarrativ om Guds historie med sit skabervaerk. Ingen af bgrnebiblerne udfolder en
dogmatisk sammenhangende soteriologi, men i alle barnebiblerne finder vi formuleringer, som viser,
at Jesus’ ded har en soteriologisk betydning. I Jessens Bibelhistorier betyder Jesus’ ded en frisattelse
af alle mennesker, da Jesus i sin dad vil baere deres skyld (Jessen 2016, 275). | Garffs De Mindstes

Bibel udger Jesus’ ded en betingelse for tilgivelsen: “Hvis du er ked af noget, du har sagt eller gjort,
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sa slar Gud en streg over det onde. Men for at det kan lade sig ggre, ma jeg snart dg. Jeg dar for jeres
skyld.” (Garff 2007, 236). Jesus’ ded er en nedvendighed. Dog udger menneskets anger ligeledes en
afgerende betingelse. Ogsa i Alle Barns Bibel betyder Jesus’ dod en friszttelse, da deden vil betyde
tilgivelse af de troende (Haugaard og Mgallehave (overs) 2020, 447). | Mgllehaves Bgrnebibelen re-
sulterer Jesus’ dad i frelse, da Jesus med sin ded har stillet sig i menneskets sted og dermed tager den
dom, som mennesket skulle have haft (Mgllehave 2016, 249). | disse fire bgrnebibler gives der sale-
des udtryk for en soteriologi, der pa trods af de udetaljerede udsagn viser, at der er tale om en form
for satisfaktion, hvor et skyldnerforhold mellem Gud og menneske alene kan gares op ved Jesus’ ded,
der betaler menneskets geld til Gud (McGrath 2001, 419ff). Det er dog interessant, at denne beskri-
velse af frelsens ngdvendighed og preemisser for frelsen ikke findes andre steder end netop i de kort-
fattede formuleringer i scenerne omkring Jesus’ ded. Dette skyldnerforhold er séledes ikke det pri-
mare fokus for bgrnebiblernes metanarrativ, hvilket der er redegjort for i afhandlingens kapitel 2,
hvor vi netop s, at velsignelsesreligigse aspekter har starre vaegt end de frelsesreligigse. De soterio-
logiske sammenhange bliver alligevel inddraget eller antydet pa dette punkt i forteellingerne, som en
ganske kort forklaring pa eller retfeerdiggerelse af, hvorfor Jesus skulle dg pa korset. Barnebiblerne
forholder sig imidlertid ikke til det gudsbillede, som denne soteriologi medfarer, nemlig en Gud som
kraever et offer eller en soning for at udligne et skyldnerforhold. Derimod fokuseres pa Guds kerlige
velvilje i tilgivelsen og ofringen af sin egen son: “At Gud, som hindrede Abraham i at ofre sin sgn
Isak p& Morijabjerget, denne gang ville give sin sen hen for dem alle” (Meollehave 2016, 236).

| Barretts Sigurd fortzeller Bibelhistorier finder vi ikke spor af dette skyldnerforhold, men en
tolkning af korset som bevis pa kerlighedens sejr over det onde, en fortolkning som traditionelt be-
tegnes som et Christus Victor-motiv (McGrath 2001, 415). Narrateren konkluderer genfortellingen
af paskeugen saledes:

Og sadan gik det til, at Jesus vandt over dgden. Selv om menneskene havde dgmt ham og draebt
ham, s& var han staerkere end dem. Derfor ved vi, at Gud er steerkere end al ondskab i Verden.
Gud er kaerlighed, og kaerligheden vinder altid til sidst!” (Barrett 2010a, 251).

I Sigurd forteeller Bibelhistorier udger Jesus’ ded pé korset siledes ikke en soteriologisk ngdvendig-
hed, men menneskenes onde gerning betyder, at Gud far en mulighed for at vise sin keerlighed.
Uanset hvordan Jesus’ ded pa korset udlagges i barnebiblerne, far Jesus pa tveers af bgrnebib-

lerne med sin dgd en frelsende rolle i tillaeg til rollen som laerer.
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En sidste overvejelse angaende Jesus’ roller omhandler en rolle, som Jesus faktisk ikke tilskri-
ves i1 bgrnebiblerne, nemlig rollen som bror. Broderbilledet finder Nielsen derimod ofte i de moderne
salmer. Nielsen papeger, at broderbilledet i salmerne understreger Jesus’ menneskelighed samt det
teette band mellem mennesker og Jesus. Konsekvensen af billedet af Jesus som menneskers bror bliver
desuden, at den mellemmenneskelige relation understreges som en sgskenderelation, hvilket i sal-
merne bruges som fundament for en etisk forpligtelse. Derudover peger broderbilledet tilbage pa Gud
som far for alle mennesker (Nielsen 2007, 96; 98; 119). | barnebiblerne kan vi genfinde flere af disse
motiver. Gud portraetteres primart som en far, menneskets starste opgave er at vaere gode ved hinan-
den, og Jesus omtales igen og igen som Guds sgn. Alligevel ser vi ikke nogen henvisning til Jesus
som menneskenes bror. Forklaringen skal maske findes i, at broderbilledet ville medfare en for stor
ligeveerdighed mellem mennesker og Jesus. Jesus skal farst og fremmest leere mennesker om Guds
vilje og dernaest veere menneskenes frelser. Jesus er ganske vist venner med sine disciple, og han er
et levende menneske med et levende falelsesliv. Men en sgskenderelation med skanderier, slaskampe
og jalousi, som broderbilledet indebzrer foruden karlighed og sammenhold, bliver maske en for li-
geverdig relation for bgrnebiblernes fremstilling af Jesus’ forhold til sine medmennesker, hvis de

primare kristologiske roller som laerer og frelser skal fremsta trovaerdige.

4.6. Gud sender sin And

Helliganden udger den tredje person i den kristne traditions treenige gudsbillede. Ogsa i bgrnebib-
lerne forbindes Helligdnden med den enhed, som Gudskarakteren og Jesuskarakteren indgar i. Jesus
forklarer det saledes i Jessens Bibelhistorier: “’Forst var det min Far, I kendte,” sagde Jesus. *Sé laerte
| ogsa mig at kende. Nu skal I lzre Helliganden at kende. Far og jeg er med i det, den gor” (Jessen
2016, 302). | Barretts Sigurd fortaeller Bibelhistorier udpeger Peter ogsa de tre guddommelige perso-
ner som indholdet af den fortalling, disciplene nu skal videreformidle: “Nu gar vi ud i Verden og
forteeller alle folk om Gud, Jesus og Helliganden” (Barrett 2010a, 263). Dog optrader Helligdnden
langt sjeeldnere end de andre to karakterer i bgrnebiblerne, og der gives ikke mange oplysninger om
Helligandens veesen og rolle. | flere barnebibler neevnes Helliganden i forbindelse med englens besgg
hos Maria (Garff 2007, 155; Jessen 2016, 168; Mgllehave 2016, 158). Dernzast neevnes Helliganden
1 forbindelse med Jesus’ dab, hvor den i form af en due ses pa himmelen (Mgllehave 2016, 176;
Haugaard og Mgllehave (overs) 2020, 307; Garff 2007, 174; Barrett 2010a, 166). Endelig er det Hel-

liganden, der leder Jesus ud i grkenen i de bgrnebibler, der indeholder en genfortelling af fristelses-
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forteellingen (Garff 2007, 175; Mgllehave 2016, 178). Det er dog farst med beretningerne om Pinse-
dag mod bgrnebiblernes slutning, at man som laeser bliver introduceret for, hvad denne Helligand
indeberer.

Helliganden optraeder i form af en due, hares som en susen og fales som en vind. Den kan ses
som ildtunger og fales som en indre varme (fx Jessen 2016, 305; Mgllehave 2016, 263; Haugaard og
Magllehave (overs) 2020, 474; Garff 2007, 267; Barrett 2010a, 261). Helliganden beskrives altsa med
billeder fra dyreriget samt med natur- og vejrfeenomener. Det bliver dermed tydeligt, at Helliganden
ikke skal opfattes antropomorft i modsetning til Gudskarakteren, der som sagt netop bliver beskrevet
som sadan i barnebiblerne. 8

Helligandens primare funktion i barnebiblerne bestar i hjelpe disciplene med den forestaende
opgave, nemlig at sprede budskabet om Guds karlighed. Dels giver Helliganden disciplene mulighe-
den for at tale og forsta fremmede sprog (fx Mgllehave 2016, 263). Dels far disciplene med Hellig-
anden styrket deres hukommelse og kraft til at fortelle (Garff 2007, 263). Foruden denne hjaelpende
rolle har Helliganden en betydning for den mellemmenneskelige relation. Den fredelige sameksistens,
som har vearet Guds gnske fra begyndelsen, kan Helliganden hjzlpe mennesker med at udleve. |
ordforklaringen i Alle Bgrns Bibel defineres Helliganden séledes: “Den hjelper mennesker til at
kunne udfgre Guds bud. Hjelper mennesker, som tror pa Jesus, til at kunne elske ham og leve som
ham” (Haugaard og Mollehave (overs.) 2020, 509). I Jessens Bibelhistorier kan Helliganden laere
mennesker at vaere gode ved hinanden, men samtidig er det gode menneskelige samvar ogsa en pra-
mis for andens tilstedeverelse: “Helligdnden er hos 0s, hver gang vi har det godt sammen med andre.
Og vi kan godt forsta, hvad Helliganden lerer os, og for hver dag vil vi forsta det mere og mere: Var
gode ved hinanden. Elsk hinanden” (Jessen 2016, 316). Helligandens funktion udger séledes en inte-
greret del af bgrnebiblernes metanarrativ, nemlig opfyldelsen af Guds store gnske om, at mennesker
skal leve fredeligt sammen.

Karakteristikken af Helliganden i bgrnebiblerne er saledes for det farste funktionel, eftersom
der er fokus pa Helligandens rolle i fortzllingens plot, og dernaest tematisk, da Helliganden illustrerer
Guds narveer i verden. Helliganden tilleegges ikke en tydelig mimetisk dimension, da man som laser
ikke far lov at laere den at kende som en kompleks karakter. Med Forsters begreber kan Helliganden

saledes beskrives som en langt fladere karakter end Gud. Det generelle indtryk bliver dermed, at

118 Dog bruges det personlige pronomen “‘han” om Helligdnden enkelte steder, hvilket giver indtryk af en person, som i
sa fald igen er et maskulint veesen (Haugaard og Mgllehave (overs) 2020, 468).
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Helliganden pa grund af de sparsomme karakteristika udger et efterhaengt appendiks, mens Gud og
Jesus, som Guds sgn, fremstilles som de primere karakterer i den guddommelige sfere.

4.7. Gudskarakteren i nutidig barnelitteratur

Barnebiblernes fremstilling af Gud leegger sig pa flere punkter i forlengelse af de traditioner, som
barnebiblerne tager del i. Bottigheimers redegerelse for den historiske udvikling i Gudskarakteren i
vestlige barnebibler viser, at de fem bgrnebiblers gudskarakter svarer til genrens generelle billede af
Gud i det 20. arhundrede, nemlig Gud som en keerlig Far. Vi finder desuden en vis overensstemmelse
mellem bgrnebiblernes karakteristik af Gud og den, Nielsen finder i de nutidige salmer. Forskellene
mellem salmernes og bgrnebiblernes gudsbilleder bestar i salmernes poetiske sprog, som giver starre
muligheder for ikke-personlige gudsbilleder. Derudover kan salmernes voksne malgruppe forventes
at forsta en mere kompleks og abstrakt billedbrug. Der eksisterer dog andre bgrnelitterare udgivelser
for barn, der ligesom bgrnebiblerne formidler narrativer med en Gudskarakter til barn i disse ar. Med
disse bgrnelitteraere bud pa Gudskarakterer far vi mulighed for at satte barnebiblernes til- og fravalg
i karakteristikken af Gud i relief. Bgrnebggerne prasenterer ikke sig selv som bibelske, og denne
paratekstuelle og materielle ramme synes at give nogle andre muligheder for udfoldelsen af en Guds-
karakter, som vi skal se. Bgrnebggernes tilgang til Gudskarakteren kan grundleeggende inddeles i tre
kategorier. | den farste kategori preesenteres Gud som en fortidig museumsfigur uden relevans i nu-
tiden. | den anden indgdr Gud i moddigtninger, hvor bibelfortellinger genfortelles saledes, at de
oprindelige pointer vendes pa hovedet. Endelig i den tredje kategori er Gud en karakter i fortellinger,
som ikke har oprindelse i det bibelske materiale. De bagrnebgger, som omtales nedenfor, udger det
nutidige felt af bgrnelitteratur, som jeg har kendskab til, der ikke indeholder en klassisk bibelgenfor-
teelling men inkluderer Gud som karakter, og som er tilgeengelige pa det danske marked i samme
tidsperiode som de fem bgrnebibler. Da der er tale om en efterhanden velvoksen genre, vil jeg pre-
sentere nogle repraesentative veerker nedenfor, mens andre blot naevnes i fodnoten.

Den farste made, hvorpa barnelitteraturen fremstiller Gud, er at praesentere Gud og den kristne
tradition som et forhenvarende fenomen, der ikke er relevant for nutiden. Denne strategi forekommer

sjeeldent, men i Alberte Windings sangbog Alberte synger med de sma, ser vi netop denne tilgang:

Nogen (sic) sange er sa gamle, at din tipoldefar leerte dem af sin mor, da han var lille. Dengang
var meget anderledes i Danmark. Der var ikke maskiner, der larmede alle vegne. Men folk arbej-

dede ogsa meget hardt. Om sgndagen gik de i kirke og sang om Gud og Danmark. Og nar de gik
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hjem, falte de sig varme og glade. Maske taenkte de, at Gud passede pa dem, nu hvor de havde

sunget sa pent om ham (Winding 2002, 159).

Denne fremstilling af Gud som et forhenvearende faanomen star i spaending til det faktum, at sangbo-
gen indeholder disse sange og salmer til brug i nutidige hjem. Hvis Gud og salmerne blev anset som
veerdilgse pa alle parametre, kunne Winding have udeladt dem. Salmerne og Gud ma altsa have en
veerdi som museumsgenstande og vidner om fortiden, men ikke som en levende tradition for nutiden.
Dette star i skarp kontrast til barnebiblernes traditionsformidling, hvor modtagerens oplevelse af re-
levans netop udger bgrnebiblernes overordnede premis. Sangbogens illustrator Bo Odgard Iversens
illustrationer af Gud stemmer pa flere punkter overens med bgrnebiblernes fremstilling af samme.
Gud smiler venligt og holder to barn og en hund i favnen. Gud er en antropomorf, maskulin figur, der
kaerligt tager sig af jordens vasner, ngjagtig som det er tilfeeldet i barnebiblerne. Forskellen er dog,
at sangbogen her ikke vaegrer sig ved at gengive Guds ansigt, hvilket gar igen i alle bgrnebggerne,
som vi skal se.

Den anden made, hvorpa bernelitteraturen behandler Gud, finder vi i en raekke bgrnelitterzere
moddigtninger af bibelske fortzellinger. Termen moddigtning indgar i religionsfilosoffen David Bug-
ges begrebsapparat over forskellige typer af litteraer transformation af bibelske narrativer. Bugge de-
finerer en moddigtning som en transformation, hvor moralen i den oprindelige bibelske fortalling

vendes pa hovedet:

Saledes kan man sige, at moddigtningen star i geeld til den bibelske tekst, der jo udger en slags
stgbeform. Og sa alligevel pa negativ vis, eftersom stgbeformen tjener det bestemte formal at

erstatte den oprindelige pointe med dens modsetning (Bugge 2009, 590).

Nar den overordnede pointe i de givne fortzellinger transformeres, og barnebggerne ikke eksplicit er
bundet af en normativ kristen tradition, er det interessant at undersgge, hvordan Gudskarakteren prae-
senteres. Et godt eksempel pa en moddigtning er Kim Fupz Aakesons Gud og Adam og Eva. Fortel-
lingen handler om skabelsen, som en proces, hvor Gud gver sig og begar fejl undervejs fx myg og
kaktusser. Resultatet bliver, at Gud planter en perfekt have midt i denne verden af mislykkede ting
og afskeermer den med en tjgrnehaek (Aakeson 2014, 9). Gud keder sig i haven og laver sig derfor en
ven. Mennesket har kun lige slaet gjnene op, fer han begynder at sparge til verden uden for haven.

Det samme sker, da Gud praver igen og laver en kvinde. Menneskenes nysgerrighed irriterer Gud,
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men til sidst far mennesket overtalt Gud til at matte kigge ud af haven og ogsa til at tage et lille skridt

ud. Snart er menneskene langt vaek:

Gud tav og stod og sa at Adam og Eva blev mindre og mindre, og han vidste, at de nok aldrig
ville komme tilbage. Han vidste at der altid ville vare ting de skulle se og smage og kravle pa og
opdage. Og Gud sukkede og sa sig omkring. Maske var verden ikke sa rsedsomt et sted, maske
var der muligheder, maske kunne de tossede mennesker ligefrem fa noget godt ud af den (Aakeson
2014, 41).

I denne moddigtning gnsker mennesket altsa selv at forlade
Guds have. Der er ikke tale om en straf for en overtreedelse,
men derimod menneskets indbyggede nysgerrighed og handle-
kraft. Gud vil menneskene det bedste i lighed med bgrnebibler-
nes Gudskarakter, men har ikke den forngdne indsigt i, hvad
det bedste for menneskeheden bestar i. Dermed minder Gud i
Gud og Adam og Eva om Gudskarakteren i Jessens Bibelhisto-
rier, som ogsa ma indse, at han ikke forstar sit skabervark. |
Gud og Adam og Eva er dette karaktertreek dog endnu tydeli-
gere end i Bibelhistorier, eftersom menneskets livsmod og nys-

gerrighed ikke straffes, men hyldes.'™® Eva Lindstrams illustra- justration 25: Aakeson 2014, 16.
tioner afbilleder Gud som en hvid skikkelse med gjne, mund,
nase, grer og sorte stavler men uden skaeg og har, som vi ser pa illustration 25. I lighed med bgrne-
biblernes Gudskarakterer er Gud altsa antropomorf. Igen illustreres Guds ansigt.

Guds vilje bliver yderligere overfladig i den fglgende moddigtning, da der er tale om transfor-
mationer, hvor Gudskarakteren ikke laeengere indgar, nemlig Sally Altschulers serie af, hvad forfatte-

ren selv betegner som “bibelforvanskninger” (Arguimbau 2021). Den ene bog i serien, Hr. Babels

119 | Begyndelsen af Sally Altschuler tager Gud ligeledes ved lare. Den lille pige Mia dukker op, mens Gud er ved at
skabe jorden. Mia er en stor hjelp og drivkraft undervejs og far rettet de fejl, som Gud begar. Gud og Mia kan afslut-
ningsvis bekrefte hinanden i, at de har gjort det sé godt, de kunne. Afstanden mellem Gud og mennesker beror igen ikke
pa en straf men derimod menneskets gnske om at bebo verden. Yderligere afstand skabes i dette veerk ved, at Gud har
mistet sine briller og dermed muligheden for kontrol med skabervarket (Altschuler 1994, 31). Ogsa i Sankt Nielsen og
Madam Karrebaks Da Gud var dreng finder vi en moddigtning af skabelsesberetningen. | dette veerk er Gud ligeledes
skaber af det gode savel som det onde, hvilket eksplicit konstateres i bade verbaltekst og illustration (Sankt Nielsen 2015,
49-52). Gud ma konstatere, at han ikke kan gare det gjorte ugjort, og han forlader verdenen. Man kan som leser fglge
Guds fodspor veek fra verden. De ender pludseligt, og det er ikke klart, om Gud er steget til himmels eller eventuelt er
vendt om og gaet tilbage til verdenen igen (Sankt Nielsen 2015, 54-56).
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tarn, handler om en prinsesse, der keder sig, da alting er, som det altid har veeret. | forsgget pa at
skabe noget nyt beslutter kongen, at der skal bygges et hgjt tarn. Hr. Babel er byggeleder, og materi-
aler og byggeriarbejdere hentes ind fra hele verden. Hr. Babel ma frustreret indse, at det er umuligt
at fa sine planer til at lykkes, ndr medarbejderne kommer fra forskellige kulturer og ikke retter sig
efter hans specifikke gnsker. Prinsessen er derimod lykkelig, for hun oplever nu endelig noget nyt
(Altschuler 2016, 27). Hvor mangfoldigheden i den bibelske Babelforteelling udger en straf fra Gud,
er den i Hr. Babels tarn en gave, og Gud som straffende autoritet indgar simpelthen ikke i denne
moddigtning.?®

Disse moddigtninger afslgrer, at bgrnebiblerne forekommer relativt bundne af deres bibelske
og kristne tradition pa trods af interaktionen med den samtid, barnebiblerne kommunikerer ind i. De
veerdier, som fremhaves i disse moddigtninger, er identiske med flere af bgrnebiblernes fremher-
skende veerdier, jf. forrige kapitel. Det samme geelder menneskesynet. Hvor bgrnebggerne fraveelger
Gud som den straffende autoritet, bevarer bgrnebiblerne denne karakteristik af Gud, men forsgger
efterfalgende pa forskellig vis af rationalisere eller nuancere denne straf, jf. analysen af barnebibler-
nes barnemord ovenfor. Det ville have varet i overensstemmelse med bgrnebiblernes gvrige veerdisat
og Gudsfremstilling, hvis Guds straf ligeledes blev udeladt i bgrnebiblerne, men den lgsning benytter
afsenderne af barnebiblerne sig ikke af. Arsagen til dette kan veere, at barnebiblerne ikke kan rumme
sa eksplicitte transformationer af de bibelske fortallingers grundstrukturer, som vi finder i de gvrige
barnebgger. Barnebiblernes forpligtelse pa traditionen satter tilsyneladende granser for transforma-
tionerne, selvom dette betyder, at der opstar spaendinger i bgrnebiblernes karakteristik af Gud. Fx sa
vi, at der i bgrnebiblerne pa trods af nuanceringer blev sat spgrgsmalstegn ved bgrnebiblernes pastand
om, at Gud er en god og keerlig far, nar Gud samtidig tager initiativ til voldelige straffe. Ligeledes
underminerer bgrnebiblerne deres egen pastand om, at alle mennesker har vaerdi, nar menneskene
bliver udryddet af Gud i en sadan straf.

Endelig finder vi en tredje gruppering af barnebgger, hvori Gud er en karakter, men hvor der i
gvrigt ikke tages afseet i de bibelske narrativer. | Kim Fupz Aakesons populare bgrnebogsserie om
Vitello indgar bogen Vitello magder Gud. Vitello bor med sin mor og kender ikke sin far, da faren

120 | de gvrige bind i serien ser vi tilsvarende pointer. Noas skib tager fx sin begyndelse med et voldsomt regnvejr. Noa
har et skib og hjalper alle dyrene om bord. Neesehornet er utilpas ved den trange plads og kommer i konflikt med de
andre dyr. Dog bliver naesehornet skibets redning, da spetten hakker hul i skroget, og nasehornets horn kan udgere en
prop (Altschuler 2012). Budskabet i forteellingen bliver, at alle veesner har veerdi og ret til sin plads i fellesskabet. 1gen
fraveelges den straffende Gud, mens de enkelte individers verdi fremhaves. David og Goliat bliver en hyldest til venska-
bet, da Goliat, der helst vil vaere fri for at vaere soldat, ender som flgjtespillende hyrde sammen med David (Altschuler
2021).
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ifelge moren er en sjuft. En dag stader Vitello pa en aldre mand med et stort hvidt skaeg pa en beenk.
Manden er god til at spytte og drikke guldgl, og han pastar, at han er Gud. Gud har ligesom Vitello
en darlig dag og orker ikke at vare i himlen. Vitello ma fa et gnske opfyldt, og han gnsker, at faren
vil komme til aftensmad. Gud afslar at opfylde det og forklarer, at faren er en af Guds superengle,
som hjeelper mennesker og far solen til at sta op hver morgen. Vitello synes, det lyder “pissefedt” og
beder Gud om at hilse faren. Det lover Gud, og Vitellos dag bliver straks bedre (Aakeson 2009, 24).
Vitellos mgde med Gud har den konsekvens, at dagen samt synet pa faren forvandles. Gudskarakteren
spytter, drikker gl, kan have darlige dage og lyver maske for barn, men resultatet bliver, at Vitellos
livsmod og tillid til verden vokser. Vi finder saledes ingen interesse i at beskytte Gudskarakteren mod
at udfgre umiddelbart umoralske handlinger i Vitello mgder Gud.

| bgrnebogen Satans ukrudt, som ligeledes er skrevet af Aakeson, mgder leeseren igen en ma-
skulin Gudskarakter, men i dette veerk bliver Guds udseende sammenlignet med en gammel film-
stjerne. P4 Cato Thau-Jensens illustrationer ses en mand med tilbageredt har, et lille overskaeg, nale-
stribet jakkeset og kerehandsker. | denne bgrnebog er Gud netop gaet pa pension og derfor flyttet ind
i en villa i Ballerup ved siden af Alvins hus. Alvin bor alene med sin mor, der siden farens ded har
veeret depressiv og derfor fraveerende. Det er en ensom og trist Alvin, som Gud inviterer ind pa saf-
tevand. Gud kan dog ikke overskue Alvins savn og spgrgsmal om faren og taler udenom, hver gang

Alvin bringer emnet op:

”Javel, ja,” sukkede Gud. ”Din mor igen.” ’Det bliver ikke rigtig bedre med hende,” sagde Alvin.
”Zebraen var et vellykket dyr,” sagde Gud og s pa sine laksko. ”Pant menster og alt det der.”
”Kunne du ikke reparere hende?” “Jeg har lavet en ret okay planet, hvis jeg selv skal sige det,”

mukkede Gud. ”’I ma sgu ogsa selv hjlpe til” (Aakeson 2013, 16).

Samme aften leegger Alvin sig ind til sin mor og hvisker til hende om alle de ting, han savner. Naeste
morgen er moren staet op. Hun har veeret i bad og lavet morgenmad. Hun har drgmt, at Gud i jakkesat
har sagt, at greesset er hgjt. Alvin vil forteelle Gud om morgenens handelser, men Gud er flyttet. En
engel fortaller, at Gud flere gange har forsggt at blive pensioneret, men hver gang ma opgive det:
“’Gud er ikke meget for at indremme det, men han er ikke god til menneskers sager,” sagde Knud.
"Han er mere typen med bjergkader og nasehorn’” (Aakeson 2013, 26). I Satans ukrudt finder vi
igen ikke nogen interesse i at fremstille Gud som et moralsk ideal, ej heller ansvarsfuld. Gud fremstar

tilmed usympatisk. Alligevel betyder Alvins mgde med Gud, at hans liv forvandles. Som med Vitellos
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mgde med Gud har interaktionen med Gud den konsekvens, at barnets livsmod og familiere relatio-
ner bliver definitivt forbedret. Netop medets resultat synes at veere det afggrende i disse barnebgger
og ikke Guds gvrige karaktertraek. Varkerne er saledes blottet for Gudsforsvar eller gnske om at
fremstille Gud i bedst mulige lys.

Den sidste barnebog, jeg her vil nevne, er De skeeve smil, som er skrevet af Oscar K og illu-
streret af Lillian Brogger. Karaktererne “de skave smil” viser sig at veere sma fostre, som er blevet
fravalgt. De dremmer alle om at have faet lov til at blive fadt, men mest af alt vil de gerne have et
navn. De beslutter sig for at finde Gud og bede om netop et navn. Rejsen ender ved et svagt lys, som
kommer fra en lygte med stavede glas. Det ma vaere her, Gud er, men de kan ikke se Gud. En foreslar,
at Gud maske kun er til i dramme, og maske eksisterer de skeeve smil tilsvarende i dramme? De
begynder at foresla mulige navne. Til sidst har alle et navn og oplever at have faet en identitet (Oskar
K 2008). Laeseren far aldrig vished. Maske Gud alene eksisterer i dremme? Eller maske er Gud faktisk
en lille lygte med stgvet glas? Igen bliver resultatet af mgdet eller ikk-mgdet med Gud, at karaktererne
vokser. Selv nar Gudskarakteren ikke er defineret ved magt, viden og autoritet, har mgdet med Gud
afgerende livsendrende positiv betydning for bgrnebggernes karakterer.*?* Og netop fordi bgrnebg-
gernes Gudskarakterer ikke bliver forbundet med almagt, alviden eller ophgjet godhed og karlighed,
opstar der ikke spandinger i karakteristikken af Gud og behov for apologi, som det er tilfeldet i
bgrnebiblerne.

Barnebagerne er desuden ikke tilbageholdende med at illustrere Gud, end ikke Guds ansigt,
uanset om Gud betragtes som fortidigt feenomen eller en karakter, der bor pa en dansk villavej. Cato
Thau-Jensen og Lillian Brggger har bidraget med illustrationer til bade en af bgrnebiblerne, nemlig
De Mindstes Bibel, og tre af bgrnebggerne, De skaeve smil, Men Sterst af Alt og Satans ukrudt. Lige-
ledes har Charlotte Pardi illustreret bade Bgrnebibelen og bgrnebogen Gud, Thor og Oldemor — og
de andre oppe i Himlen. Alligevel ser vi to veesensforskellige strategier i de to forskellige genrer. Det
handler saledes tilsyneladende ikke om illustratorernes personlige smag. Forklaringen pa forskellen
mellem bgrnebiblernes og barnebagerne illustrationer af Gud synes at skulle findes i genrernes for-

skellige forhold til den bibelske og kristne tradition. Bgrnebggerne bruger denne tradition i sin

121 Ogsd i Louis Jensens Rejsen til Gud far mgdet med Gud denne konsekvens. Her beslutter det taknemmelige graesstra
og det taknemmelige menneske at rejse hen til Gud og sige tak. De far falgeskab af den stormfulde and. Undervejs mader
de en dad soldat, som de trods andens protester beslutter at tage med. De bliver ngdt til at krydse havet, og mennesket ma
svgmme med den dgde soldat pa ryggen. Svemmeturen bliver for tung. Mennesket ma til sidst give op og synker mod
bunden. Pludselig maerker mennesket, at det bliver loftet op. Det viser sig, at den dede soldat er Gud. Pa Otto Dickmeiss’
illustration, smiler og skinner den ellers vrede and ved soldatens bryst (Jensen 2011, 28). | Guds narvar formildes det
utaknemmelige og negative vaesen, og mennesket oplever, at Gud lgfter ham, da han selv ma give op. Gud bliver saledes
her i skikkelse af en dgd soldat ensbetydende med det livshekraftende.
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moddigtning eller laner Gudskarakteren, men kan i gvrigt holde traditionen i strakt arm. Bgrnebib-
lerne er derimod iscenesat som bibler, jf. denne afhandlings farste kapitel. Barnebiblernes primere
formal er ifglge deres egen iscenesattelse at formidle den bibelske og kristne tradition til en nutidig
barnelaeser. Som vi har set, bliver barnebiblernes formidling af veerdier og menneskesyn i hgj grad
preeget af den epokale kontekst. Ligeledes viser bgrnebiblernes selektive kanon, at valget af tekster
er foretaget med blik pa den givne formidlingssituation. P4 trods af disse mange hensyn til den nuti-
dige kontekst ser vi med netop bgrnebiblernes Gudskarakter en hgjere grad af forpligtelse pa traditi-
onen. Dette bliver serligt tydeligt, nar vi perspektiverer til de gvrige barnebgger, som netop ikke

bliver iscenesat som bhibelske.

4.8. Delkonklusion og perspektivering

Barnebiblernes Gudskarakter er en god og karlig antropomorf far, som indgar i en relation. Gudska-
rakteren er desuden tillagt en stor magt, viden og autoritet samt en ophgjet godhed og keerlighed.
Derfor opstar der behov for at beskytte, forsvare og rationalisere, nar Gudskarakteren alligevel fore-
tager voldelige og umoralske handlinger. | bgrnebggerne bliver Gudskaraktererne ikke palagt de
samme absolutte karakteristika. Gud kan endog rummes i en lille lygte eller vaere en temmelig usym-
patisk nabo. Alligevel kan mgdet med Gud blive afggrende og livsomveltende for den menneskelige
karakterer, som mgder Gud i barnebggerne. Barnebiblernes forpligtelse pa den bibelske og kristne
tradition bliver som pavist afgagrende for fremstillingen af Gudskarakteren. Spargsmalet bliver dog,

hvilken del af den mangfoldige tradition, der mere specifikt er tale om?

4.8.1. Barnebiblernes teologiske tradition

Barnebiblernes gengiver ikke, som vi har set, den kanoniske Bibels veld af gudsbilleder fra mange
forskellige sfeerer. Bgrnebiblerne vaelger derimod et enkelt af disse billeder, og Gudskarakteren pree-
senteres entydigt som en antropomorf far. Bgrnebiblernes Gudskarakter er ligeledes vaesensforskellig
fra den metafysiske teologis Gud, der er inspireret af et filosofisk ideal om en ubevaget bevaeger.
Barnebiblernes Gudskarakter er omvendt bevaegelig og pavirkelig grundet Guds relationelle vasen,
ligesom der er graenser for Guds almagt og alviden. Hvor den metafysiske teologi ikke svarer til
bgrnebiblernes Gudskarakterer, ser vi i bgrnebiblernes fremstilling af Gud snarere et sleegtskab med
procesteologien, som udspringer af filosoffen Alfred North Whiteheads procesfilosofi og efterfal-
gende er viderefart af bl.a. filosoffen Charles Hartshorne. | procesteologien udger Guds relationalitet

netop definitionen pa Guds vasen:
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Hvor klassisk religionsfilosofi ser Guds fuldkommenhed i Guds absoluthed (ud-lgsthed fra ver-
den), ser procesteologien Guds fuldkommenhed i Guds evne til total relativitet (Gregersen 2003,
110).

Guds relationelle kerlighed er karakteriseret ved, at Gud indoptager og bliver formet af menneskets
folelser, veerdier og prioriteter (Epperly 2011, 37). Guds vaesen er saledes i en fortsat udvikling, heraf
navnet procesteologi. Gud kan ifglge procesteologien tilbyde mennesket livsmuligheder, men det er
menneskets valg, om det vil indoptage disse. Menneskets frie vilje er sdledes absolut, og overtalelse
er Guds eneste mulighed (Epperly 2011, 46). Pa disse punkter ses tydelige ligheder mellem bgrne-
biblernes Gudskarakterer og procesteologiens forestilling om Gud. Ogsa i den danske teologiske
teenkning ser vi i disse ar, at der tages afstand fra det metafysiske gudshillede. | bogen Den Nye Gud
peger teolog og praest Niels Grgnkjeer pa den treenige Gud som levende, relationel og i bevagelse. |
sin treenighed er Gud relationel i sit indre vaesen men indgar ligeledes i en udadvendt relation med
verden og menneskene, som Gud forbinder sig med i inkarnationen (Grenkjeer 2010, 305-306). Teo-
logen Lars Sandbecks fremstilling af Gud i De gudsforladtes gud og Afsked med almagten udger
ligeledes eksempler pa formuleringer af en svaghedens teologi, hvor almagten afskrives som Guds
primere karakteristikum til fordel for Gud som relationel, radikalt keerlig og naerveerende med sin
subtile eller frigarende magt (Sandbeck 2012, 166, 214; 2014, 103-104).

Jeg mener ikke, at disse sammenfald mellem samtidens antimetafysiske teologi og barnebib-
lernes fremstilling af Gud skal forstas som et bevidst valg fra bgrnebiblernes afsendere om at videre-
bringe et procesteologisk eller anti-metafysisk gudsbillede. Snarere vidner sammenfaldet om, at det
Gudsbillede, som bedst kan rumme de verdier og idealer, som preeger barnebiblernes samtid, er det
gudsbillede, som pa nogle punkter karakteriserer procesteologien og den svage teologi. Barnebibler-
nes hyldest af menneskets frie vilje og kritiske sans kombineret med forestillingen om en keerlig far i
teet relation til sine bgrn, udger til sammen den fortolkning af den kristne og bibelske tradition, som
afsenderen gnsker, at modtageren skal relatere til og samtidig forventer, at de kan relatere til.

Barnebiblernes fremstilling af Gud som en mytologisk &ldre mand med skag, der bor i him-
melen svarer til en sterk folkelig og serligt barnlig forestilling. Denne grundforestilling korrigerer
barnebiblerne ikke, men bidrager tveaertimod til at underbygge den yderligere. Forklaringen pa denne
mytologiske fremstilling af Gud kan veere bgrnebiblernes malgruppe, som afsenderne ikke forventer
kan rumme mere abstrakte forestillinger. En yderligere forklaring kan desuden findes i barnebiblernes

metanarrative struktur med Gud som hovedkarakter. For at Gud kan indtage denne narrative rolle, ma
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Gudskarakteren have en relativt konkret udformning og tilstedeveerelse. Ulempen ved dette bliver
dog, at bgrnebiblerne forpasser muligheden for at nuancere dette ensidige, traditionelle billede af Gud
som en mand pa en sky. Denne mytologiske Gud kan vere lettere at forsta for den yngste del af
barnebiblernes malgruppe, men reprasenterer ikke ngdvendigvis et Gudsbillede, som kan udgere et

baeredygtigt fundament for en Gudsrelation, der reekker ud over den tidligste barndom.

4.8.2. Bgrnebiblernes teologiske spandinger

Barnebiblernes narraterer og menneskelige karakterer karakteriserer Gud som den milde, keerlige og
maegtige far. For den moderne laeser harmonerer disse beskrivelser naeppe med de dele af Guds hand-
linger, hvor Gud star bag barnemord og straf samt gnsker sin sgns liv i kompensation for menneskers
synd. Eftersom bgrnebiblerne, som vi har set, inkluderer forteellinger, hvor sidstnaevnte elementer
optraeder, opstar der teologiske spandinger i barnebiblerne. Nu kan man mene, at bgrnebibler — lige-
som den kanoniske bibel — hverken kan eller skal vere teologisk konsistente, men kan fremsta som
et teologisk og narrativt kludetaeppe. Dog viser bgrnebiblernes formidling af Guds onde gerninger, at
bagrnebiblernes afsendere selv tilsyneladende finder disse dele af traditionen problematiske, da Guds
umoral pa forskellig vis bliver rationaliseret, forsggt skjult eller nedtonet. Noget tyder saledes pa, at
afsenderne grundlaeggende ikke gnsker disse spandinger i karakteristikken af Gud. Hvis formalet er
en tydeligere teologisk linje, gives der for mig at se i forhold til den formidling, vi finder i de fem
barnebibler, i hvert fald tre alternative veje at ga.

Den farste mulige strategi bestar i helt at udelade de vanskelige dele af den bibelske og kristne
traditionen, som star i tilsyneladende modsatning til bgrnebiblernes overordnede fremstilling af Gud.
Det vil betyde, at flere forteellinger enten ma udelades eller grundleeggende transformeres, som vi fx
sa det i de bgrnelittersere moddigtninger. Bgrnebiblerne foretager allerede mange til- og fravalg i
forhold til den tradition, de udspringer af. Mange teologisk vanskelige fortallinger er allerede valgt
fra, ligesom fortaellingernes betydning i den oprindelige kontekst er transformeret til en nutidig sam-
menhang. Denne strategi vil dog medfere, at den transformation, som bgrnebiblerne allerede er re-
sultat af, ville fremsta mere synlig, eftersom laesere lettere ville bemaerke et fravalg eller en moddigt-
ning af en kendt forteelling som den om Noas ark, end det ville vare tilfeeldet med en mere ukendt
forteelling som episoden om Lot og hans dgtre, der i dag konsekvent udelades i bgrnebiblerne. Denne
farste made, hvorpa begrnebiblerne kan undga de teologiske spaendinger, vil saledes betyde et mere
tydeligt fravalg af traditionelle narrativer og motiver, som pa nuvearende tidspunkt indgar i bgrnebib-

lernes selektive kanon. Konsekvensen af en sadan tilgang vil veere, at flere vil saette spargsmalstegn
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ved bgrnebiblernes selviscenesatte status som traditionelle bibler. Hvis transformationen af traditio-
nen bliver for markant eller for eksplicit, vil bgrnebiblernes afsendere have vanskeligere ved at treekke
pa traditionens autoritet. | sa fald ville iscenesettelsen af bgrnebiblerne skulle gentaenkes. Ligesom
det ville legge op til en mere eksplicit og offentlig overvejelse om bgrnebiblernes rolle og funktion
som traditionsformidling.

En anden mulig lgsning bestar i at preesentere et mere nuanceret og mangfoldigt gudsbillede i
barnebiblerne bade hvad angar Guds handlinger i narrativerne og narraterens diskursive beskrivelser
og udlaegninger af disse. Denne tilgang ville betyde, at man ikke lengere skulle bortforklare eller
slgre Guds umoralske handlinger, men inkludere dem med dbne gjne, og dermed med Forsters begreb
fa en endnu rundere Gudskarakter. Hvis bgrnebiblerne tillod en starre grad af uvished omkring Guds
veesen eller inkluderede flere forskellige karakteristika og metaforer, ville spaendingerne i hgjere grad
kunne rummes i Gudsbilledet. Hvis Gud ikke primert blev fremstillet som far, men ogsa blev sam-
menlignet med fx en lgve eller en sol, sddan som det er tilfeldet i Det Gamle Testamente, ville bade
det livgivende, kraftfulde og det utilregnelige naturligt kunne inkluderes i fremstillingen af Gud, uden
at de forskellige udglattende krumspring blev ngdvendige. Alternativt kunne fremstillingen af Gud
geres endnu fladere. Hvis man afskrev enten godheden eller magten fuldsteendig, ville spaendingerne
ligeledes elimineres.

En tredje mulighed for barnebiblernes behandling af de teologiske spandinger bestar i, at bar-
nebiblerne i hgjere grad kunne sta ved disse spandinger og omtale dem eksplicit. Hvor barnebiblerne
i dag forsgger at slare og udglatte spaendingerne, ville denne tredje strategi betyde, at fornemmelsen
af spaending ikke skulle skjules men derimod indga som en mere eksplicit del af karakterernes ople-
velser af mgdet med Gud. Enkelte steder giver karaktererne i bgrnebiblerne allerede udtryk for det
uforstaelige og spendingsfyldte. Et saerligt eksplicit eksempel finder vi i Jessens Bibelhistorier, som
i et hele taget lader spandingerne traede tydeligst frem. Abraham satter ord pa oplevelsen med Isak
pa bjerget: “Det her er sa markeligt, at jeg ikke engang ville kunne forklare dig det, hvis jeg var den
klogeste mand i verden” (Jessen 2016, 64). Det kritiskteenkende og tvivlende menneske er allerede et
ideal i barnebiblerne. Det vil saledes vaere i bgrnebiblernes and, hvis karaktererne i hgjere grad kunne
give luft for oplevelsen af et misforhold mellem fx Guds vasen og verdens beskaffenhed. Spandinger
mellem tro og erfaring, hab og skuffelse udger et livsvilkar for mennesket og er til alle tider blevet
diskuteret i den bibelske og kristne tradition fx i teodicé-teenkningens overvejelser om Guds godhed
og almagt. Det er saledes ikke unikt for barnebiblerne, at sddanne spandinger opstar. Tveertimod

udger bagrnebiblernes spaendinger en troveerdig gengivelse af menneskets oplevelser af relationen med
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Gud. Hvis barnebiblerne i hgjere grad italesatte disse spaendinger uden udglattende bortforklaringer
samtidig med deres insisteren pa den gode Gud, ville fordelen besta i, at barnebiblerne tilbgd mal-
gruppen et sprog for og legitimerede oplevelsen af forundring, magteslgshed eller hablgshed. Ulem-
pen vil veere, at denne grad af eksistentiel kompleksitet kan vere vanskelig at formidle til den yngste
del af barnebiblernes malgruppe, hvilket vi vil vende tilbage til i afhandlingens afsluttende overve-

jelser.
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Kapitel 5

Barnebiblernes leeserhenvendelse og -inddragelse

“Men historien fortsetter. Den fortsetter hos dig!”

(Barrett 2010a, 274).

Pa linje med al anden litteratur er det afgarende for barnebiblerne, at teksten fanger laeserens interesse
og motiverer denne til at fortsatte leesningen. Derudover har bgrnebiblerne som traditionsformidling
den opgave at preesentere traditionen saledes, at modtagerne kan tage fortaellingerne til sig. | de forrige
kapitler har vi beskeftiget os med bgrnebiblernes indhold, og undersggt, hvorledes ikke bare den
bibelske og kristne tradition men ogsa barnebiblernes kulturelle kontekst har bidraget til at skabe
dette indhold. Nu vil vi vende blikket mod den formidlingsform, som indholdet kommunikeres igen-
nem. Seerligt leeserhenvendelser og -inddragelse preeger formidlingsformen i bgrnebiblerne. Her fin-
der vi nemlig adskillige littersere virkemidler, der har til formal at reducere den potentielt fremmed-
garende afstand mellem de bibelske fortallinger, der foregar i det antikke Mellemgsten, og hverdagen
for barnebiblernes malgruppe. Dette har til alle tider veeret en opgave for bgrnebibler som genre. |
1800-tallet lod man bgrnebiblernes bibelske forteellinger lede over i en redegerelse for de kirkehisto-
riske begivenheder, som fulgte efter. Dermed blev bibelforteellingerne formidlet som en del af ver-
denshistorien (Aller 2009, 109). Forbindelsen mellem de bibelske forteellinger og modtagerens liv
bliver séledes fremstillet som objektiv og uomtvistelig, da disse begge udgjorde led i et ubrudt histo-
risk kontinuum. | farste halvdel af det 20. arhundrede &ndrede synet pa religionsundervisningen og
dermed bgrnebiblernes rolle sig ifalge Aller, som har kortlagt barnebibelgenrens danske historie (se
indledningen). Der opstod krav om, at bgrnene skulle undervises i det historisk-kritiske bibelsyn, som
lzenge havde veaeret det herskende bibelsyn i den akademiske bibelske eksegese. Emnet blev offentligt
debatteret med fx kronikker i Politiken i 1929 samt en opfordring til at fritage sine bgrn fra religions-
undervisning i Socialisten i 1932. | den politiske kontekst anbefalede et udvalg i Skolebogsbetank-
ningen i 1933, at religionsundervisning skulle vare et kundskabsfag (Aller 2009, 253; 259-260). Fa-
get blev efterfalgende bevaret i sin konfessionsbundne form frem til 1975, men i de bibelhistorier,
som blev udgives i 1920-30’erne, finder vi et forandret bibelsyn. Fx skriver adjunkt H. Juul-Morten-
sen om sin bibelhistorie i 1925: “det farste Forsgg herhjemme paa at fortelle Bibelhistorie under
rimelig hensyntagen til den gammeltestamentlige Kritiks Resultater” (Juul-Mortensen 1925, 184, ci-
teret fra Aller 2009, 254). Aller kan saledes konkludere om bibelhistoriegenrens udvikling i disse ar:
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“Det [bibelhistoriebegrebet] gér fra indiskutabelt at rumme verdens tilblivelses- og udviklingshi-
storie til at rumme et antal centrale religigse tekster hvis sarlige form og betydning enhver ma
tage stilling til” (Aller 2009, 272).

Denne preemis geelder fortsat for barnebibler i dag. Nar kirkehistorien ikke laengere indgar som bro-
byggende led mellem de bibelske fortallinger og modtagerens verden, ma bgrnebiblerne invitere
modtageren til at opleve bgrnebiblernes relevans pa andre mader. Som vi skal se, benyttes forskellige
litteraere virkemidler i bgrnebiblerne til at bringe laeeseren naermere teksten eller teksten naermere la-

seren. Disse litteraere virkemidler er omdrejningspunktet for dette sidste analysekapitel.

5.1. Metonymiske forbindelser

For at overvinde afstanden mellem den bibelske verden og modtagerens verden mest muligt, ma de
to verdener praesenteres som identiske. Dette var netop formalet med de kirkehistoriske afsnit i tidli-
gere tiders bgrnebibler. Eksegeten Ole Davidsen skelner i sin artikel “Evangeliefortellingens udsi-
gelse” mellem henholdsvis metaforiske og metonymiske relationer mellem en fortalt virkelighed og
en modtagers virkelighed. Det metaforiske forhold gelder forhold, der er kendetegnet ved lighed,
hvilket Davidsen eksemplificerer i sin analyse af salmen “Et barn er fodt i Betlehem” med salmens

tredje strofe, som omhandler englenes sang om Jesusbarnet.

Han lagdes i et krybberum,

Guds engle sang med fryd derom:
Halleluja, halleluja!

(Grundtvig 1845, 159)

| strofe tre synger man om nogle engle, der synger. Englenes sang foregar saledes parallelt med den
sang, man selv deltager i, nar man synger salmen, og der opstar en metaforisk lighedssituation mellem
indholdet i salmen og udsigelsen af den (Davidsen 2005a, 154). Metonymiske forhold opstar derimod,
nar spaltningen mellem de to verdner helt ophaves ved, at narrativets karakterer, steder eller tider,
som Davidsen betegner som deiktiske markgrer, forbindes med personer, steder eller tider i nar-
rateerens univers. Narrativets verden ligner saledes ikke blot narraterens verden, men er identisk med
den. En sadan metonymisk relation opstar i salmens ottende og niende strofe, hvor man ikke lengere
omtaler englenes sang, men nu skal lzere denne englenes sang og da selv blive engle, hvilket faktisk

forekommer i selve udsigelsen af salmen.
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Guds engle der os leere brat
at synge, som de sang i nat:

Halleluja, halleluja!

Da vorde engle vi som de,
Guds milde ansigt skal vi se.
Halleluja, halleluja!
(Grundtvig 1845, 159-160).

Vi synger om, at vi skal lzere at synge og dermed blive engle, og i selve udsigelsen opfyldes det
(Davidsen 2005a, 161). Salmens indhold i form af tiden ‘i nat’, stedet ‘der’ og personerne i form af
engle smelter sdledes sammen med modtagerens position. Netop sddanne metonymiske forbindelser
definerer Davidsen som kendetegnende for narrativer i den religigse diskurs, da han ikke kan teenke
sig religigse narrativer, der ikke forbinder narrativets og narraterens verden ved sammensmeltning
(Davidsen 1990, 55; 58). At forskellige tider og rum forbindes udger netop ogsa grunddefinitionen
af traditionens rolle bade i sociologisk og religionssociologisk forstand, jf. afhandlingens indledning.
De metonymiske forbindelser, der forbinder narrativets verden med modtagerens i fx bgrnebibler,
fungerer saledes netop som traditionsetablerende eller -bevarende. Det er altsa ikke tilstraekkeligt for
barnebiblerne, at narrativernes univers metaforisk ligner modtagerens univers, sidan som det fx kan
gare i en fiktionsroman. De to universer ma vare identiske og forbundne, hvis modtageren skal ind-
optage forteellingerne som en meningsfuld del af en relevant tradition. Hvor sammensmeltningen tid-
ligere i barnebibelgenren kunne bygge pa en historisk forbindelse, saledes at de bibelske fortellinger
blev fremstillet som historiske beretninger om fortiden, ma afsenderne af bgrnebiblerne i dag pa bl.a.
grund af udviklingen af det historisk-kritiske bibelsyn i hgjere grad lade det bibelske og modtagernes
univers mgdes pa anden vis.

De forskellige bgrnebibler opbygger den metonymiske oplevelse forskelligt. Det vil sige, at der
i de forskellige veerker bruges forskellige littereere virkemidler som fx indre fokalisering, metalepsis
og narraterhenvendelser til at overvinde afstanden mellem den bibelske og modtagerens verden. Hvor
vi tidligere har set flere overlap pa tveers af vaerkerne angaende fx den selektive kanon, menneskesyn
eller Gudskarakter, ser vi langt mere distinkte forskelle vaerkerne imellem, nar det drejer sig om deres

littereere form og kommunikation. Nedenfor vil jeg derfor analysere varkerne hver for sig og dermed
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kortleegge hvert enkelt veerks strategi. | de enkelte tilfelde, hvor flere veerker benytter samme virke-
middel, vil jeg analysere det pagealdende virkemiddel i forbindelse med den barnebibel, som bruger
virkemidlet oftest eller mest markant, og naevne de gvrige eksempler fra andre bgrnebibler i fodnoten.

Som vi skal se nedenfor benytter flere bgrnebibler primaert det diskursive niveau til at formind-
ske afstanden mellem det bibelske univers og bgrnebiblernes modtager. Det vil sige, at det er narra-
tarens kommentarer og henvendelser til narrateeren udenfor narrativet, som giver modtageren for-
nemmelsen af at blive inddraget. | Jessens Bibelhistorier og Alle Bgrns Bibel, som er oversat af Hau-
gaard og Mgllehave finder vi kun ganske fa af disse henvendelser pa det diskursive niveau. I disse to
veerker foregar kommunikationen saledes narrativt. Vi ser saledes grundlaeggende to forskellige ma-
der, hvorpa der skabes identifikation mellem modtageren og bgrnebibelen hhv. gennem det narrative
og det diskursive niveau. Vi begynder med de to bernebibler, de primart kommunikerer narrativt.
Derfra bevaeger vi os til Garffs De Mindstes Bibel, hvor enkelte diskursive henvendelser grafisk er
placeret uden for det narrative indhold. Endelig slutter vi med Mgllehaves Barnebibelen og Barretts
Sigurd forteeller Bibelhistorier, hvor en fremtreedende narrater leder narrateeren gennem fortaellin-
gerne med mange henvendelser pa det diskursive niveau. Afslutningsvist vil jeg behandle de forhold,
som gar pa tveers af alle bgrnebiblerne, nemlig barnebiblernes brug af identifikationsfigurer samt den

implicitte leesers forhandskendskab til den bibelske og kristne tradition.

5.2. Jessens Bibelhistorier: Indre fokalisering og sanseindtryk

Kommunikationen i Jessens Bibelhistorier foregar pa det narrative plan. Det betyder dog ikke, at
man i Bibelhistorier ikke far en fornemmelse af at blive inddraget. Inddragelsen foregar blot pa det
narrative niveau. Fortzellingerne er konstrueret saledes, at man som laeser drages ind i det narrative
univers og kommer s teet pa begivenhederne, som det synes muligt. Det primere virkemiddel i Bi-
belhistorier til at opna denne fornemmelse af naerhed bestar i en brug af variabel indre fokalisering. |
Genettes narratologiske begrebsapparat betegner fokalisering den synsvinkel, som narrativet forteel-
les fra. Et narrativ definerer Genette som ikke-fokaliseret eller nul-fokaliseret, hvis der er tale om en
alvidende narrater, som kender alle karakternes tanker og dermed kan forteelle narrateeren mere, end
karaktererne selv ved. | en ydre fokalisering beretter narratgren om narrativets begivenheder udefra
uden at give indsigt i karakterernes tanker og falelser. Endelig kan et narrativ veere indre fokaliseret,
hvilket vi ser mange eksempler pa i Bibelhistorier. Det vil sige, at narratgrens synvinkel er placeret

hos en karakter i narrativet. Laeseren oplever dermed begivenhederne gennem denne karakter og kan
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tage del i dennes folelsesmessige reaktioner pd handelserne.'?? En bestemt type fokalisering kan
veere gennemgaende for et helt veerk, men oftest vil man finde, at fokaliseringen skifter igennem
vaerket (Genette 20044, 79-83). Genette skelner mellem flere former for indre fokalisering. Ved fik-
seret indre fokalisering beholder den samme karakter synsvinklen gennem hele narrativet. Med en
flerfoldig indre fokalisering far man indblik i samme fortalte begivenhed gennem flere karakterer. En
tredje og sidste mulighed, som vi altsa finder i Jessens Bibelhistorier, er den variable indre fokalise-
ring, hvor den fokale karakter skifter i de forskellige fortalte begivenheder. Fx far leeseren fornem-

melsen af at fglge Peter ind i den uundgaelige sgvn i Getsemane have:

Vente.

Vente.

Vente i den marke nat.

Den var s& meark, den nat. S& mark, som nar man |& under sin dejlige dyne. Ah, sa blgdt, s& merkt,
sa blgdt (Jessen 2016, 278).

Fornemmelsen af, at sgvnen ruller ind over én, er her beskrevet pa en sa genkendelig made, at man
som laser kan genkalde sig falelsen i sin leesning af ordene. | Bibelhistorier finder vi altsa en markant
brug af variabel indre fokalisering serligt i fortzellingerne fra Det Nye Testamente. Man far som laser
lov til at dele synsvinkel med de forskellige karakterer, som fulgte Jesus og fa oplevelsen af livet
omkring Jesus. Indre fokalisering udger et kraftfuldt littereert virkemiddel. Barnelitteraturforsker
John Stephens viser i sin bog Language and ldeology in Children’s Fiction, at leeserens identifikation
med et narrativs karakterer er afgarende, hvis en tekst virkningsfuldt skal kunne kommunikere kul-
turelle veerdier og ideologier. Et sadan identifikation kan opnas netop gennem indre fokalisering af
karakterernes tanker og falelser (Stephens 1992, 57, 166). Nar leseren far adgang til disse, muligge-
res identifikationen.

| de nytestamentlige fortzellinger i Bibelhistorier bliver Jesus i fa tilfelde den fokale karakter,
hvilket vi vil vende tilbage til, men det er primart de karakterer, som fulgtes med og madte Jesus,

som laeseren far adgang til ved hjalp af den indre fokalisering. Foruden Peter, som vi nermest faldt

122 Fokaliseringen skal ikke forveksles med et narrativs fortellerstemme, som i Genettes systemer betegnes som hen-
holdsvis en homo- og heterodiegetisk narration. | den homodiegetiske narration er narrataren en del af narrativet i form
af en jeg-forteller. | den heterodiegetiske star narratgren uden for narrativet i en tredjepersonsfortelling (Genette 2004b,
97). | Bibelhistorier er der ikke tale om homodiegetiske narrativer, hvor narrataren er identisk med fx Peter, som fortzeller
i farste person. Narratgren er heterodigetisk, altsd placeret uden for narrativet og fortzller i tredje person, men lader
forskellige karakterer udgare synsvinklen, hvorved leseren far indblik i fx deres tanker og falelser omkring begivenhe-
derne.
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I sgvn med ovenfor, er Martha et andet godt eksempel. Martha er veertinde for Jesus og disciplene.
Mens hun farer rundt og ger klar til morgenmad, far leeseren indblik i Marias frustrationer gennem

den indre monolog:

Det eneste, Maria havde gjort, var at deekke bordet, og sd havde hun ovenikgbet glemt at laegge
den nystrggne dug pa, som Martha havde lagt frem. Og sa de tolv mand, Jesus havde slabt med.
Det var jo for pokker HAM, de gerne ville have besgg af. Ikke tolv ekstra edende grovadere!
(Jessen 2016, 241).

Indblikket i Martha viser, at der langt fra er tale om en fremstilling af karaktererne som utroveerdige
glanshilleder i Bibelhistorier, tvaertimod. Marthas fglelser fremstar reelle og genkendelige. | det fal-
gende citat vil mange fx kunne genkende den irritation, en lillesgster kan veaekke i en storesgster, og

man kan se Maria for sig gennem storesgsters blik, som hun valser afsted efter den dyre olie:

Hun var sa glad, Maria, at Martha syntes, hun virkede fjollet. Lige meget hvad Jesus sagde, var
det godt. Hun sad og lznede sig ind over hans stol, kunne slet ikke komme teet nok pa. Og plud-
selig rejste hun sig med en irriterende hemmelighedsfuld mine og forsvandt (Jessen 2016, 251).

Leaeseren far saledes tilbudt en mulighed for at komme taet pa de bibelske fortzllinger ind i bade
Marthas stue og hendes indre.

Den indre fokalisering giver ligeledes mulighed for at besvare spargsmal, som de bibelske
fortaellinger lader sta ubesvaret. Dermed udfyldes det, som opfattes som huller i den kanoniske Bibels
fortelling. Det gaelder fx spargsmalet om, hvad Judas kan have tenkt, da han forradte Jesus. Judas-
karateren bliver i flere tilfelde den fokale karakter i den sidste del af Bibelhistorier. Igen mader lee-
seren ikke et glansbillede eller en flad karakter jf. forrige kapitel, hvor Forster skelner mellem flade
og runde karakterer afhaengig af karakterens kompleksitet. Derimod far leeseren indblik i, at Judas er
havnet i en knibe. Han har lant af fattigkassen, som han bestyrer, hvilket vi ogsa kan laese i Johanne-
sevangeliet 12,6. | Bibelhistorier uddybes, at Judas er sa glad, da han finder en made at lgse problemet

pa. Han anser det ikke for forreederi, for Jesus omtaler, at der er en forraeder iblandt dem:

Var det maske ham, Jesus mente? Men han var jo ingen forreeder. Det var ikke derfor han havde
talt med yppersteprasterne. Men hvorfor var det sa? Judas blev helt sort i hovedet. Han kunne
ikke teenke én eneste klar tanke (Jessen 2016 276-277).
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Leseren opnar en indsigt i forraederiet og karakteren Judas, som tydeligvis har begivet sig ud i noget,
han ikke har kunnet overskue omfanget af. Igen oplever leseren pa grund af den indre fokalisering,
at afstanden i tid og rum overvindes, da man kommer ganske nar pa begivenhederne og de store
falelser, som fales troveerdige for oplevelsen af at befinde sig i neerheden af Jesus i denne sarlige tid.

Jesus udger sjeeldent den fokale karakter i Bibelhistorier. Man far som laser indblik i Jesus’
udmattelse i grkenen, og hans undren over, at Johannes ikke er i sin hule (Jessen 2016, 196; 201). |
begge tilfeelde er der tale om scener, hvor Jesus er alene. Nar Jesus optreeder sammen med andre
karakterer bliver denne andens synsvinkel den dominerende. Det er saledes ikke meningen, at leeseren
skal identificere sig med og forstd Jesus’ indre tanker og rationaler. Der skal altsa bevares en vis
afstand mellem Jesus og laeseren. | afhandlingens kapitel tre analyserede jeg bgrnebiblernes Jesuska-
rakter og diskuterede, hvorfor billedet af Jesus som bror ikke benyttes i bgrnebiblerne, nar Gud kon-
sekvent omtales som far. Jeg konkluderede, at bgrnebiblerne gnsker at bevare en afstand til Jesuska-
rakteren, som dermed kan opretholde den autoritet, han besidder som leerer. Det samme synes at veere
tilfeldet her. Det er oplevelsen af at vaere teet pa Jesus, som laeseren skal kunne marke. Det er disci-
plenes og laeserens situation, som er identiske, ikke Jesus’ og laeserens. Jesus kan blive en livgivende
og positiv figur i bade disciplenes og laeseren liv ifglge barnebiblerne. Disciplene levede dog i mod-
seetning til leeseren i samme tid og rum som Jesus, men ved hjelp af indre fokalisering far leeseren
altsa mulighed for at komme sa teet pa begivenhederne som muligt.

Foruden den indre fokalisering giver narratgren med sine sansemattede beskrivelser laeseren
mulighed for at fornemme stemningen i forteellingernes forskellige scener. Dette er endnu en made,
hvorpa laeseren far adgang til det bibelske univers. Man kan saledes fx genkende israelitternes for-
nemmelse af det kolde vand, som pludselig springer fra klippen: “Sa valtede vandet frem. Det fos-
sede, strammede, glitrende og iskoldt, og folk kastede sig ind i vandfaldet, hujende og skrigende,
gennemblgdte fra top til ta. De pjaskede og drak og lo og sang” (Jessen 2016, 118). Gleeden og den
gispende falelse af koldt vand pa varm hud er en oplevelse, de fleste vil kunne genkende. Derfor
aktiverer sadanne beskrivelser sanseindtryk, laeseren har en egen erfaring med. Anderledes er det med
synet af Jerusalem anno det forste arhundrede i forarssolen. Det syn og den fornemmelse kender
leeseren ikke. Her kan de ordrige beskrivelser bidrage til en sa livagtig gengivelse, at laeseren kan se
det for sig, selvom man ikke har set det med egne gjne, hvilket i retorikken betegnes som ekfrase,
altsa at man med det verbale ord detaljeret kan repraesentere et visuelt udtryk (Harrits og Troelsen
2007, 9).
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Solen lynede i guldtage og sglvporte, s& man matte vende blikket vaek for ikke at blive blaendet.
Ved byens porte var der treengsel og tummel. Belaessede kameler sad fast i de sma portabninger,
der blev kaldt for nalegjer, og matte skubbes og presses igennem. /Esler skrydede, far breegede,

de handlende rabte: “Rogelse, ragelse — byens bedste rogelse” (Jessen 2016, 183).

| Bibelhistorier finder vi saledes beskrivelser af de syn, lyde, dufte og fornemmelser, som satter
scenen for de bibelske fortzellinger. Dermed far laeseren mulighed for at komme narmere pa forteel-
leuniverset og maerke det pa egen krop, uanset om der er tale om almenmenneskelige erfaringer eller
mere fremmedartede feenomener. Det havde veret muligt for illustratoren Hanne Bartholin at skabe
en parallel til det detaljerede sprog med detaljerede illustrationer, sa illustrationerne fx afbillede tem-
plet i solen og kameler i byporte. Dette er dog ikke tilfeeldet. Illustrationernes grafiske akvareller
antyder stemninger men giver ikke et egentligt indtryk af, hvordan karakterer og scenografier ser ud.
Den opgave ma den verbale tekst Igse i Bibelhistorier, hvilket den med de fyldige beskrivelser gar il
fulde, jf. ovenstaende eksempler. De grafiske illustrationer spejler sledes ikke den verbale teksts
motiver direkte, men ger det derimod pa det symbolske plan, sa illustrationerne gengiver stemninger
og dermed leder laeseren falelsesmassigt fx i et dybbla tusmarke, hvor Peter sover i Getsemane have
(Jessen 2016, 278-279. Laseren tages altsd med ind i Bibelhistoriers tekstunivers pa det narrative
plan ved hjelp af de mange sansemattede beskrivelser, det stemningsfyldte grafiske udtryk og den

variable indre fokalisering.

5.3. Haugaard og Mgllehave (overs.), Alle Bgrns Bibel: Metalepsis

Sammenligner vi leeserinddragelsen i Jessens Bibelhistorier med Alle Barns Bibel, som er oversat af
Haugaard og Mellehave, finder vi bade forskelle og ligheder. Forskellen bestar primeert i, at sproget
i Alle Bgrns Bibel er vaesensforskelligt fra Jessens maettede beskrivelser i Bibelhistorier. Seetningerne
i Alle Barns Bibel er korte og gengiver primert karakterernes handlinger. Nar narratgren giver indblik
I karakterernes tanker og falelser, er disse ligeledes beskrevet kort og nul-fokaliseret af den alvidende
narratgr: “Kong David regerede i Israel i 40 ar. Han skrev mange salmer om Gud. Han havde ogsa
planer om at bygge et tempel til Gud. David elskede Gud, og Gud elskede David” (Haugaard og
Mgllehave (overs.) 2020, 188). Forskellen mellem de to bgrnebiblers sproglige udtryk er tydelig. Dog
ser vi ogsa en lighed mellem Bibelhistorier og Alle Bgrns Bibel med hensyn til leeserinddragelsen,
nemlig at den foregar pa det narrative niveau og ikke det diskursive. | Alle Bgrns Bibel forekommer
inddragelsen primeert i illustrationerne, eftersom illustratoren Kelly Pulley gentagne gange lader ka-

rakterne pa illustrationerne se direkte ud pa leeseren og dermed opna en form for gjenkontakt. Genette
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bruger begrebet metalepsis til at betegne overskridelsen af de narrative niveauer, nar en karakter fx
henvender sig til narrateeren eller narratgren til en karakter. P4 den made skabes der en forbindelse
mellem den verden, der forteelles om, og den verden, der fortelles i (Genette 1986, 234-236). Meta-
lepsis kan saledes metonymisk bygge en bro mellem narrativets univers og laeserens virkelighed. Det
er fortsat til diskussion, hvilken effekt metalepsis har for leeseoplevelsen. Dels kan metalepsis fungere
som illusionsopbyggende, dels som illusionsnedbrydende. Metalepsis kan virke illusionsnedbry-
dende, nar man som laser er fordybet i det narrative univers, og metalepsis afbryder denne fordybelse
og minder lzeseren om, at det narrative univers netop er en litteraer konstruktion og ikke virkeligheden.
Omvendt kan metalepsis veere med til at abne det narrative univers mod den virkelige verden, sa
leeseren far del i den illusion, som det narrative univers
frembringer, hvilket skaber en metonymisk forbindelse,
idet lzeseren drages ind i fortaellingen og indbydes til at for-
binde narrativets og laeserens egen verden. Der er ikke
enighed om i den faglittereere diskussion, pracis hvilke be-
tingelser der tilvejebringer den ene eller anden oplevelse
(Pier 2016, 32).

| Alle Barns Bibel er der ingen tvivl om, at de hyppigt

forekommende metalepser i illustrationerne har til formal
at virke illusionsopbyggende og dermed etablere den meto- iiustration 26: Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020,
nymiske oplevelse. Laeseren skal fole, at Jesus taler til lze- 08
seren, og at laeseren er en del af den folkeskare, som falger
Jesus. Allerede pa verkets forside vinker hovedpersonerne
med blikket rettet mod laeseren og inviterer én til at abne
vaerket. Gennem Alle Bgrns Bibel ser karaktererne ud pa lze-
seren og konstruerer dermed metalepsis. Slangen kigger fx
lumsk pa laeseren fra sin gren, Josef viser stolt sin kjortel
frem, og Elias vinker fra ildvognen (Haugaard og Mglle-
have (overs.) 2020, 19, 72, 221). | veerkets nytestamentlige
forteellinger afbilledes Jesus sarligt ofte med blikket rettet

mod laeseren. Laseren bliver fx sammen med disciplene

vinket og peget mod Jerusalem, hvor Helliganden vil

komme, jf. illustration 26. Serlig virkningsfuld fremstar ll(')léstration 27: Haugaard og Mallehave (overs.) 2020,
508.
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veerkets sidste side. Johannes har i en drgm set den nye himmel og jord, og som vi kan se pa illustra-
tion 27, star Jesus pa den sidste side i himlen og lover med udstrakte arme og blikket mod laseren, at
han snart kommer. Johannes’ drem er sdledes ikke blot et lgfte til Johannes i en fjern fortid, men
samme lgfte lyder til leeseren, der netop har afsluttet leesningen af Alle Bgrns Bibel. Og der er ikke
leenge til, for Jesus lover, at han snart kommer tilbage. | Alle Barns Bibel er det saledes primeert Kelly
Pulleys illustrationer, der foretager den direkte leeserhenvendelse og -inddragelse. Med den gennem-
gaende brug af metalepsis i form af karakterernes gjenkontakt med laeseren forsgger afsenderne af
vaerket metonymisk at inddrage leeseren som en del af folkeskaren eller én blandt disciplene og der-
med en, der horer Jesus’ ord og Guds lgfter direkte og uformidlet snarere end pa afstand. Man forsgger
dermed at undga, at leeseren skal fale, at fortellingerne og budskabet kommunikeres ved hjalp af
formidlere i form af forfattere, overseettere, grafikere, forlag osv., selvom dette udger den reelle kom-
munikationssituation. Jesus’ dbne arme og varkets tilsvarende dbne slutning skaber en metonymisk

sammensmeltning mellem narrativets fremtid og leeserens.?®

5.4. Garffs De Mindstes Bibel: Nutidige elementer og abne spgrgsmal

Ogsa i Garffs De Mindstes Bibel bidrager illustrationerne i hgj grad til, at leeseren far en fglelse af
relevans og inddragelse. Pa Lillian Brggger og Cato Thau-Jensens illustrationer finder man mange
elementer, som man forbinder med bgrnebiblernes samtid snarere end fortellingernes oprindelige
antikke mellemgstlige univers. | forrige kapitel naevnte jeg, at Jesus i De Mindstes Bibel har et nutidigt
udseende med stramme bukser og en T-shirt. Han har tilmed cowboystgvler pa, da han udfgrer be-
spisningsunderet (Garff 2007, 198). Ogsa andre karakterer har dette nutidige udseende. David og
Jonas berer fx bla jeans, og gerningsmandene i fortellingen om den barmhjertige samaritaner ser
med deres store muskler, glatbarberede hoveder og brede kaebepartier ud som stereotypen pa et nuti-
digt medlem af en rockerklub (Garff 2007, 121, 137, 205). Ogsa de scenografier, som hovedhandlin-
gen er indplaceret i, indeholder nutidige genstande. Elparer med gladetrad oplyser de ti bud, Betle-
hem oplyses af neonskilte, og biler suser i gaden. Der hanger et fjernsyn pa vaeggen hjemme hos den
fortabte sgn, og Paulus putter sine breve i kuverter og frankerer med frimarker (Garff 2007, 116-117,

158, 218, 280).1%* Alle disse eksempler tjener det formal at understrege, at det bibelske univers ikke

123 Davidsen analyserer i artiklen “Dgden i Urbanplanen” en indskrift, som har stiet over Davidsens der i et tidligere
hjem: “Deden kommer i morgen.” Formuleringen “i morgen” betegner ikke blot dagen efter affattelsestidspunktet, men
etableres ud fra det tidspunkt, modtageren laeser setningen (Davidsen 2005b, 392). Dette “i morgen” fungerer séledes
ligesom brugen af “snart”, som vi finder i Alle Bgrns Bibel.

124 Ogsd i Alle Barns Bibel indeholder Kelly Pulleys illustrationer enkelte nutidige elementer. Ester far en klassisk forlo-
velsesring med en stor diamant, den barmhjertige samaritaner giver offeret et plaster pa, og der serveres bryllupskage i
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harer til en fjern og fremmed fortid, men derimod placeres i malgruppens
genkendelige ramme. De ovenstaende eksempler afslgrer dog ogsa, at der
er tale om illustrationer fra 2007, eftersom gledeparer, frankerede kuver-
ter og et fjernsyn, som vel at marke ikke er en fladskaerm, efterhanden
ikke lengere kan betragtes som velintegrerede elementer i et nutidigt
barns hverdag. Det vil snarere repraesentere genstande, som findes hos
&ldre familiemedlemmer som fx barnets bedste- eller oldeforaldre. Det
kan med nogle eksempler allerede have veeret tilfeeldet, da De Mindstes
Bibel udkom i 2007. Paulus og Johannes skriver fx med pen og blaek
(Garff 2007, 282; 284). De nutidige elementer repraesenterer saledes dels

noget, som er identisk med malgruppens hverdag og dels noget, som mal-
gruppen vil forbinde med “gamle dage,” uden dog at repraesentere fortael- Hlustration 28: Garff 2007, 176.
lingernes oprindelige mellemgstlige omgivelser. Forskellige tidsperioder

kombineres saledes pa illustrationerne, hvilket giver et komisk eller surrealistisk udtryk. Samtidig
bevirker disse sammensatninger, at fortid og nutid metonymisk smelter sammen i fortaellingernes
univers, og tiden ophaves, sa fortzllingerne ikke kan placeres i én historisk tidsperiode eller ét kon-
kret geografisk rum, hvorfor leeserens samtid og situation udger et lige sa godt udgangspunkt for
forstaelse og indoptagelse af fortzellingerne som de fortidige generationers. Man kan som leaeser blive
forundret over de finurlige illustrationer i De Mindstes Bibel pa flere planer og dermed blive tvunget
til at forholde sig til nogle af de dbne spgrgsmal, som opstar. Fx drgner en lille gul taxa henover
grkensandet sammen med israelitterne (Garff 2007, 109). I en illustration til Jesus’ fristelse i erkenen
ser man Jesus styrte mod jorden fra templets top, selvom Jesus i den verbale tekst har naegtet at falge
djevelens forslag om at springe ud, jf. illustration 28 (Garff 2007, 176). lllustrationen viser saledes
kontrafaktisk, hvordan det ville have set ud, hvis Jesus havde fulgt djevelens opfordring med de
konsekvenser, dette ville have haft, uden at det nsermere kommenteres i den verbale tekst. Tilsvarende
afsluttes forteellingen om den barmhjertige samaritaner med en illustration af offeret og den ene ger-
ningsmand, der holder om den samme kost, som om de begge ihardigt vil hjeelpe den anden med at
feje, som vi sa det pa illustration 14 pa side 120. Situationen kommenteres igen ikke i den verbale

tekst, men kommer pa sin egen made til at illustrere, at selv gerningsmanden kan overvindes af nz-

mange lag til brylluppet i Kana (Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 241, 314, 382). | Sigurd forteeller Bibelhistorier
inddrager Jeanette Brandt ligeledes mange nutidige elementer i illustrationerne, hvilket vil blive diskuteret nedenfor i
sammenhzang med de gvrige mader, hvorpa der kobles til nutiden i Sigurd forteller Bibelhistorier.
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stekeerlighed og barmhjertighed, og at offeret tilsvarende skal udvise nastekeerlighed og barmhjertig-
hed mod sin gerningsmand. Illustrationen tvinger saledes laseren til pd egen hand at gennemtanke
konsekvenserne af Jesus’ radikale budskab.

Tilsvarende ser vi i den verbale tekst i De Mindstes Bibel, at leeseren bliver aktiveret og inviteret
til at teenke selvstendigt. Denne inddragelse foregar ikke pa det narrative niveau, men som diskursive
henvendelser placeret uden for den narrative verbale tekst. Undervejs i veerket star nemlig spgrgsmal
0g sma opgaver til leeseren, som er markeret med en kraftigere skrifttype og fremhavet grafisk med
to pile, der peger mod opgaveformuleringen. Henvendelserne synes at tjene tre grundleggende for-
mal. For det farste bliver laeseren underholdt og aktiveret med sma opgaver og udfordringer. Leaeseren
kan tzelle plagerne og hyrdens mange far, se farverne i regnbuen eller l&egge merke til, at den egyp-
tiske prinsesses sko er lavet af krokodilleskind (Garff 2007, 44, 94, 108, 210-211). Disse opgaver
henleder laeserens opmarksomhed pé de pudsige detaljer og bryder leesningen med legende indslag.*?®

For det andet inviterer spgrgsmalene i De Mindstes Bibel laeseren til at forholde sig til narrati-
vernes handling. Ogsa her henledes opmerksomheden pa abne slutninger og uafklarede spgrgsmal.
Pa en baggrund af en reekke symboler og ansigter lyder spgrgsmalet fx: “Hvordan tror du, kainsmaer-
ket ser ud?” (Garff 2007, 38). Tilsvarende spgrges som afslutning pa forteellingen om den fortabte
sen: “Tror du, storebroren gik med til festen?”” (Garff 2007, 218). Spergsmalets dbenhed understreges
i den dertilhgrende illustration, hvor storebroren star i dgren med et ben pa hver side. | kapitlet om
bgrnebiblernes metaetik og menneskesyn (kap. 3) konkluderede jeg, at menneskesynet i barnebib-
lerne generelt er karakteriseret ved agens, altsa handlekraft, samt ved hyldest til den kritiske sans.
Med disse opgaver i De Mindstes Bibel ser vi dette menneskesyn forplante sig til opfattelsen af den
implicitte leeser. Laeseren forventes at kunne forholde sig til forteellingerne, at kunne teenke med og
teenke videre. Alle spgrgsmal behgver ikke at blive besvaret i teksten, for laeseren har kompetencen
til at komme med sit bud, og disse bud bliver opfattet som legitime. Med disse spgrgsmal inviteres
leeserens bud og betragtninger ind i hgjtlesningssituationen. | Mgllehaves Bgrnebibelen og Jessens
Bibelhistorier er det ligeledes uvist, om storebroren gik med ind til festen, og spergsmalet om fortzl-

lingens afslutning klinger saledes i baggrunden, som det i gvrigt ogsa er tilfeldet i Lukasevangeliet

125 At laeseren inviteres til kreativ leg ser vi ogsa i Jessens Bibelhistorier, hvor den verbale tekst grafisk er sat, saledes at
tekstbilledet har form som forskellige genstande fx et &bletrae i paradisets have, kontinenter i forteellingen om Babel eller
Paulus’ bleekhus (Jessen 2016, 26, 53-54, 317).
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15,12 (Mgllehave 2016, 219; Jessen 2016, 248). Alene i De Mindstes Bibel bliver leseren dog ek-
splicit opfordret til at blive medfortzeller af de bibelske narrativer.1?

Endelig og for det tredje retter nogle af henvendelserne sig mod laeserens eget liv. Fx lyder
sporgsmalet efter forteellingen om Jesus’ fodsel saledes: “Hvor er du fodt” (Garff 2007, 162). Og efter
helbredelsen af den lamme 1 Kapernaum, sperges: “Har du oplevet noget utroligt?”” (Garff 2007, 194).
Det farste eksempel inviterer til en samtale mellem hgjtleeseren og barnet om barnets fadsel og be-
gyndelse pa livet. Det andet eksempel giver plads til barnets eventuelle egen erfaring af det uforklar-
lige og tager dermed barnets oplevelser alvorligt. | begge tilfeelde kobles barnebiblernes forteellinger
med barnets eget liv. Feenomener som fadsler og uforklarlige hendelser forekommer bade i fortzl-
lingernes univers og i barnets hverdag. Dermed understreges naerheden og det genkendelige midt i
det eventuelt fremmede og uigenkendelige ved de bibelske fortellinger. Henvendelserne viser, at
barnets eget liv og oplevelser anses for relevante i laesningen af De Mindstes Bibel. Tilsvarende skaber
henvendelserne oplevelsen af, at forteellingerne er relevante i barnets liv. Hvor De Mindstes Bibel
treekker det bibelske univers op i nutiden med nutidige elementer, er strategien omvendt i den barne-

bibel, vi nu skal undersgge, nemlig at tage leeseren med tilbage til fortiden.

5.5. Mgllehaves Bgrnebibelen: At bringe laeseren til teksten

| Barnebibelen af Johannes Mgllehave foregar leeserhenvendelserne og -inddragelsen primaert pa for-
tellingernes diskursive niveau imellem narratgren og narrateren. Narratgren har en fremtreedende
rolle i Barnebibelen med lengere udlaegninger af fortellinger og forklaringer til narrateeren om bade
fortidige og nutidige fenomener. | forbindelse med disse udlaegninger bliver narrateren i hgj grad
inddraget i veerket, da denne ofte tiltales med et “du” eller “vi” i de diskursive dele og dermed udger
modtagerpositionen for narratgrens kommentarer. Som laser inviteres man til at sette sig i nar-
raterens position og dermed igen og igen hgre sig tiltalt i teksten som dette “du,” hvormed laseren
inddrages i tekstens univers som modtager af narraterens kommentarer. Henvendelserne til narratae-
ren med “du” har primeert to formal i Bgrnebibelen. Dels minder narratgren narrateeren om det, der
tidligere er fortalt: “Som du husker, har vi fortalt engang ...” (Mellehave 2016, 138). P4 den made
hjelpes laeseren til at forsta sammenhangene i fortellingerne og de vigtigste detaljer i veerket. Dels

126 | Mpllehaves Barnebibelen tilfgjer narratgren dog til det dbne spargsmal, at vi ma habe, storebroren gik med, hvorved
leeseren autoritzert ledes i en bestemt tolkningsretning (Mgllehave 2016, 219). | Sigurd forteller Bibelhistorier gar store-
broren med ind til festen, og der efterlades saledes ingen abne spargsmal, hvilket vi vender tilbage til (Barrett 2010a,
196). I Alle Bgrns Bibel, som er oversat af Haugaard og Mgllehave, udelades storebroren helt og dermed ogsa spargsmalet
om hans deltagelse i festen (Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 403-404).
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bliver henvendelserne til dette “du” brugt til at koble fortaellinger til den situation, som laseren for-
ventes at vaere i. Seerligt henvises der ofte til, at dette “du” er et barn: “Det er ord, som kan lindre for
dem, der er beorn som dig” (Mellehave 2016, 209). Foruden henvendelsen til narrateeren som et “du”
og det feelles “vi,” treeder narrateren enkelte steder frem som et “jeg,” nemlig i de prosa- 0g poetiske
tekster, som udlaegger Jesus’ dod pé korset. Narratgren henviser i sin udleegning til Sgren Kierke-
gaards korsteologi om Kristus’ stedfortreedende gerning. Efter en reekke formuleringer om den ude-

finerbare “nogen,” treeder narrateren pludselig i forgrunden:

Og nar jeg engang der, og mit liv skal demmes, sa star jeg ikke mere foran dommeren, for Jesus
har stillet sig i mit sted, og tager min dom. Frelst skal jeg sta ved Jesu side, sammen med Peter og
Judas og rgveren og badlen og alle de andre, Jesus frelste, da han stillede sig i vores sted (Mglle-
have 2016, 249).

Narratgren lader det saledes handle om sig selv, nar der fortelles om dgden, frelsen og det at sta side
om side med dem, som svigtede, forradte og slog ihjel. Narrateren inkluderes i det “vores,” som
afslutter citatet, men derudover behgver barnet ikke forholde sig direkte til din egen dgd i denne
udlegning af korsets betydning, hvilket havde varet tilfeldet, hvis de ovenstaende formuleringer om
“jeget” var erstattet af det sedvanlige “du.” Med brugen af “vi” og “vores” etableres et faellesskab pé
tvaers af afsenderens og modtagerens position. Det ser vi i det ovenstaende citat men ogsa gentagne
gange igennem Bgrnebibelen. Narratgren er pa visse punkter forskellig fra sin narrater. Narratgren
ma betegnes som en voksen stemme, da omtalerne af narrateeren som veerende et barn ikke inkluderer
narrateren. Narrateren har desuden en stgrre viden og en stgrre erfaring end narrateeren, hvorfor nar-
rateeren med fortaellingerne skal have indfaring i disse ting.*?” Grundlaeggende har bade narratgr og
narrateer dog pa trods af forskelle i erfaring et feelles udgangspunkt og en faelles praemis for tilvarel-

sen, hvilket understreges med dette “vi”:

127 Bgrnelitteraturforsker Perry Nodelman papeger i The Hidden Adult, at dette skeaeve forhold mellem en voksen narratgr-
stemme og barnet i rollen som narrateer er definerende for langt det mest barnelitteratur, hvorfor narrataren formulerer
sig som: “the voice of a benevolent colonial official dealing with those in need of being colonized in a friendly but firmly
controlling way” (Nodelman 2008, 211-212). Dette er pa mange mader en rammende beskrivelse af den fremtraedende
narratgr i Bgrnebibelen og Sigurd forteller Bibelhistorier.
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Vi er ogsa and og jord,

Men Gud lod sin ande blase
ind i vores nase.

Kun nar vi har luft og vejr,
er vi til, og vi er her,

ellers bli’r vi jordstev.
(Mgllehave 2016, 266)

Bade narratgren og narrateeren star i et afhengighedsforhold til Gud bade i skabelse og frelse. Dette
feellesskab markeres med brugen af “vi,” ligesom det inviterer laeseren til at indtage narrateerens po-
sition og blive inkluderet i det kristne fallesskab.

Hvor illustrationerne i Garffs De Mindstes Bibel placerede de bibelske forteellinger i nutidige
omgivelser, bliver leeseren tveertimod i Mgllehaves Bgrnebibelen ved hjeelp af narratgrens forklarin-
ger taget med tilbage til den oprindelige mellemgstlige kontekst med det formal, at leeseren skal forsta
denne og dermed de fortidige sammenhange, der praeger fortzllingernes indre logik. Det har saledes
ifelge denne bgrnebibel en dannelsesmassig veaerdi, at leeseren opnar en viden om det fortidige som
fremmed fortid. Ligeledes forklarer narratgren arsagerne til nutidige traditioner og forhold, som skal
findes i det fortidige. Narratgren afbryder flere gange i hver episode sit narrativ for at forklare disse
forskellige faktorer. Et af de mange eksempler pd, at laeseren skal forstd det fortidige, finder vi i

forklaringen pa4, at Isak ikke kan velsigne begge sine drenge:

Det kan vare svert at forsta, hvorfor Isak ikke bare kan velsigne Esau, selv om Jakob har snydt
ham. Men i et gammelt samfund, hvor man ikke har skrevet ned, hvad en sgn skal arve, da geelder
ordene alene, og ordene har samme kraft som et stykke papir med ord eller tal pa (Mgllehave
2016, 51).

Narratgren italesatter og besvarer saledes det spgrgsmal, som ma rejse sig hos en nutidig laeser, nar
Isak ikke tager sin velsignelse af Jakob tilbage og giver den til Esau. Det er saledes vigtigt for afsen-
derne af Barnebibelen, at modtageren forstar de forskellige fortidige forhold. Et andet eksempel fin-
der vi i lignelsen om saedemanden, hvor datidens metoder til saning og plgjning forklares for at
fremme laeserens forstaelse af lignelsens betydning (Mgllehave 2016, 198). | afhandlingens andet
kapitel viste jeg, at vi i Mgllehaves Barnebibelen finder en modstilling mellem jadernes traditioner

og den kristne tradition, som narratgren indgar i, eftersom narratgren fx omtaler sig selv som en del
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af vi kristne” (Mellehave 2016, 106, se citatet i sin fulde leengde nedenfor). Det er blandt andet i
narratgrens forklaringer af det fortidige, at denne forskel pa de to traditioner uddybes. Fx forklarer
narratgren Abrahams gnske om at fa en sgn med jgders generelle gnske om sgnner og ordlyden af en
morgenbgn, hvor man takker for at vaere mand, som jgder ifglge narrateren stadig beder (Mgllehave
2020, 35).

Generelt er ambitionsniveauet hgjt pa vegne af leseren i Bgrnebibelen, idet teksten ogsa vil
danne og oplyse modtageren. Narratgren bruger vanskelige ord for efterfglgende at forklare dem, fx
arrestforvarer, selvom det havde veeret muligt at skrive fx feengselsbetjent (Mgllehave 2016, 65; 70).
Det er saledes ikke tilstraekkeligt, at laeseren forstar det overordnede budskab i forteellingerne og kan
applicere det pa sit eget liv. Barnebibelen prioriterer ligeledes laeserens forstaelse af det fortidige og
det generelle dannelsesniveau, hvilket kommunikeres pa det diskursive niveau af narratgren, som
dermed er en eksplicit og tydelig stemme i veerket. | fx Garffs De Mindstes Bibel har narratgren til
sammenligning en langt mere tilbagetrukket rolle, eftersom de fortidige eller fremmede udtryk eller
feenomener enten udelades eller forklares som en del af narrativet. Et eksempel pa denne forskel ser
vi i forteellingen om Kain og Abels offer. | Mgllehaves Bgrnebibelen ser vi igen en narrater, som

redeger for offerets betydning i den fortidige kontekst:

I gamle dage ngjedes man ikke med at bede til Gud, man gav ham ogsa nogle gaver. Det er det,
man kalder at ofre. Man kunne ofre til Gud for at holde det onde veek - dgden og ulykkerne, eller

man kunne ofre for at fa noget godt af Gud (Megllehave 2016, 20).

Anderledes implicit bliver offerpraksissen forklaret i De Mindstes Bibel: “En dag ville Kain og Abel
gleede Gud med en gave. Abel slagtede et fedt lam og stegte det pa balet for at vise Gud sin keerlighed
og taknemmelighed. ... Gud blev glad for Abels offer” (Garff 2007, 34). Offeret kaldes i forste om-
gang en gave, og formalet beskrives pa det narrative plan. Herefter introduceres begrebet offer, som,
leeseren ma forstd, daekker over den allerede beskrevne praksis. | begge eksempler forsgger man at
forklare laeseren logikken bag offerpraksis. Det foregar blot pa henholdsvis det diskursive og det
narrative niveau. | De Mindstes Bibel far man som laeser lov til at forblive i det narrative univers uden
at skulle forholde sig til et gennemgaende kommentarspor pa det diskursive plan. Dermed kan man
fa fornemmelsen af at kunne opleve fortellingerne pa egen hand og blive i den narrative verden. Der
udtrykkes saledes en tillid til leeserens egen evne til tilegnelse, hvilket vi ogsa har set i de opgaver og

abne spgrgsmal, som laseren bliver stillet undervejs i De Mindstes Bibel. Anderledes handholdt fo-
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regar indfaringen i traditionen i Bgrnebibelen med en erfaren narratgr som guide, der ambitigst gn-
sker, at modtageren forstar de fortidige forhold og far udvidet sit sproglige repertoire og historiske
kendskab, samtidig med at man inviteres ind i den kristne og bibelske tradition. Den aktive narratgr
risikerer dog med de mange forklaringer at holde laeseren pa en konstant distance til narrativerne, da
de forklaringer, som pa den ene side tjener til at lette leesningen og identifikationen, pa den anden
side kan opleves som afbrydelser og pamindelser om, at man netop ikke har direkte adgang til for-
teellingerne men far dem formidlet.

Det har altsa verdi, at leeseren forstar det fortidige som fortid i Bgrnebibelen bade som udtryk
for almendannelse og for at hjeelpe tilegnelsen af traditionen; men det er ikke mindre vigtigt, at laese-
ren forstar det fortidige og traditionelle som arsag til nutidige forhold og praksisser. Dette ger narra-
taren i Barnebibelen derfor jeevnligt rede for. Seerligt ofte knyttes de bibelske fortallinger til nutidige
kirkelige praksisser og ritualer, hvilket udger omdrejningspunktet i det kommende afsnit om den im-
plicitte laesers kendskab til traditionen. Her skal jeg blot anfare et enkelt eksempel til illustration, hvor
narratgrens udlegning af det tredje bud om hviledagen leder til en forklaring af bade jedernes og de
kristnes ugentlige helligdag:

Joderne holder hviledag om lgrdagen. Den kaldes den syvende dag eller sabbatten, fordi sabbat
betyder den syvende dag — nar vi teller fra sendag, der var den dag, lyset blev skabt af Gud. Vi
kristne holder sgndagen som hellig dag, fordi Jesus stod op af graven pa en sgndag. Derfor kaldes
dagen for sgnnens dag, sendagen. Og det var ogsé pa pinsesgndag, at Anden steg ned fra himme-
len (Mgllehave 2016, 106).

Eksemplet her viser narratgrens ambitigse forklaringer af arsagssammenhange. En udlaegning af det
tredje bud tager leeseren fra skabelsen, over pasken og pinsen frem til den opdeling af ugen, som vi
fortsat bruger. Laeseren skal saledes ikke blot introduceres for fortiden som fortid, men samtidig forsta
den indvirkning disse fortidige faanomener og begivenheder har pa den hverdag og kulturelle kon-
tekst, som laeseren indgar i. Dette sidstnaevnte formal med narratgrens forklaringer udger ligeledes et
afgerende sigte med leeserhenvendelserne i Sigurd forteeller Bibelhistorier, som vi nu vil vende 0s

mod.

5.6. Barretts Sigurd forteller Bibelhistorier: At bringe teksten til laeseren

Sammenligner vi Mgllehaves Bgrnebibelen, som vi beskaftigede os med ovenfor, og Barretts Sigurd

fortzeller Bibelhistorier finder vi adskillige ligheder. Ogsa i Sigurd fortzeller Bibelhistorier mader
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leeseren en fremtraedende narrater, som ofte henvender sig til narrateeren med bade “du” og “vi.”
Narratgren hjeelper narrateeren med at udleegge forteellingerne og etablerer metonymiske forbindelser
til malgruppens samtid. Som det ogsa var tilfeldet i Bgrnebibelen, er narratgren igen en figur, som
er mere erfaren end narrataren, men som samtidig insisterer pa at have samme udgangspunkt som
narrateeren: “Selv om Peter var Jesus’ bedste ven, si var han nemlig ogsa et almindeligt menneske,
ligesom dig og mig!” (Barrett 2010a, 177). Her omtaler narratgren sig selv i fgrste person, og et enkelt
sted i den verbale tekst identificerer narratgren sig med den implicitte forfatter, Sigurd, og bruger sig

selv som eksempel:

Jeg, ja, altsa mig, Sigurd, der skriver dette her, har talent for at spille klaver og for at skrive.
Derfor har jeg gjort det s meget, jeg kunne, hele livet. Sadan er det ogsa med dig: Du har helt
sikkert ogsa nogle talenter (Barrett 2010a, 201).

Den implicitte forfatter, Sigurd, opfordrer narrateeren til ligesom Sigurd selv at finde og bruge sine
talenter. Saledes foregar der en konstant kommunikation fra afsenderen til modtageren pa det diskur-
sive plan. Denne handholdte og formidlede vej igennem de bibelske fortallinger betyder, at man som
leeser aldrig foler sig alene i mgdet med forteellingerne. Den erfarne narrater er altid ved ens side med
udlaegninger og svar. Hvor De Mindstes Bibel var praeget af abne spgrgsmal og udfordringer til laese-
ren om selvsteendig stillingtagen og kritisk sans, er Sigurd forteller Bibelhistorier i langt hgjere grad
defineret ved at give udlegninger, der ikke har intention om at efterlade abne spgrgsmal. Vi sa fx
ovenfor, at det i forteellingen om den fortabte sgn blev konkluderet, at storebroren gik med ind til
festen. Enkelte steder bliver narrateren stillet et spgrgsmal som i forteellingen om Salomo og de to
kvinder, der begge pastar at vaere mor til et barn: “Hvem tror du, var den rigtige mor?” lyder sporgs-
malet, som dog straks besvares af narratgren i den efterfglgende linje: “Den rigtige mor var selvfgl-
gelig hende...” (Barrett 2010a, 121). | peedagog Berit Baes analyser af interaktioner mellem bgrn og
paedagoger i barnehaver, skelner Bae mellem trange og rummelige samspilsmanstre. | et trangt sam-
spilsmgnster kontrollerer den voksne preemisserne med lukkede spgrgsmal i jagten pa det korrekte
svar. | et mere rummeligt samspilsmgnster far barnet mere plads til at udtrykke sig og definere ram-
merne for interaktionen (Bae 2009, 18-22). Det fysiske mgde mellem barn og voksen udger selvsagt
en anden scene for interaktion end bgrnebiblernes afsender-modtager forhold, da barnet fx ikke kan
andre det allerede skrevne men alene kommentere pa det. Alligevel kan vi genkende nogle trek fra
disse samspilsmgnstre i barnebiblernes brug af spargsmal til narrataeren, og vi ser, at spgrgsmalene i

Sigurd forteeller Bibelhistorier lzegger op til et langt mere trangt samspilsmgnster, end det er tilfaeldet
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i De Mindstes Bibel. Alene den grafiske opsetning, hvor spgrgsmalene i De Mindstes Bibel er placeret
fritsveevende og ubesvarede i veerkets illustrationer, afslarer starre rummelighed, end spargsmalene i
Sigurd forteeller Bibelhistorier, hvor de er placeret i den narrative tekst og straks efterfglges af narra-
tarens svar. Menneskets primare opgave ifalge Sigurd forteller Bibelhistorier bestar, jf. det forrige
kapitel om bgrnebiblernes etik og menneskesyn, i at kende det gode fra det onde, falge de ti bud,
bruge sine talenter og leve i fredelig og keerlig sameksistens. Mennesket tildeles saledes et relativt
stort ansvar. Undervejs i formidlingen af fortellingerne er det dog ikke meningen, at modtageren
aktivt skal teenke med og udfordre forteellingerne. Der er snarere tale om et gnske om en tilegnelse,
som laeseren efterfalgende skal bruge i sit liv, hvilket understres med nogle at de sidste sa&etninger i

veerket:

Nu er det nemlig dig, der kan tage historierne til dig, og du kan ogsa lave nye historier. Hvis du
tager historierne fra denne bog med dig i hjertet, sa er du godt pa vej til at fa en masse godt ud af
det liv, du har faet. Og selvfalgelig vil du huske, hvor vigtigt det er at veere god over for andre
mennesker, dyr og vaesner (Barrett 2010a, 275).

Narratgren gnsker, at narrateeren og dermed laeseren skal tilegne sig forteellingerne, og at de vil betyde
en positiv forskel i dennes liv. Laseren kan ogsa lave nye fortellinger og far dermed en konstruktiv
rolle fremadrettet, men i de allerede eksisterende fortaellinger er fortolkningsrummet lukket. Der er
saledes langt mindre tiltro til laeserens kompetence til at fortolke de bibelske fortaellinger i Sigurd
forteeller Bibelhistorier end i Garffs De Mindstes Bibel. Intentionen bag at bruge denne fremtraedende
narratgr har ganske givet ikke veeret at fratage laeseren sit tolkningsrum, men derimod igen at gare
teersklen til indgangen i tradition sa lav som muligt ved netop at hjelpe og guide leeseren. Resultatet
bliver dog, at det generelle menneskesyn og den konkrete implicitte laeser ikke stemmer overens.
Diskursive henvendelser behgver ikke pr definition medfere, at narratgren er autoriteer. Som vi har
set, inviterer de abne diskursive spgrgsmal i Garffs De Mindstes Bibel laseren til at fortolke forteel-
lingerne og koble dem pa sit eget liv, hvorved den implicitte laeser tilleegges kompetence til at foretage
disse koblinger. I de bgrnebibler, som primart kommunikerer narrativt, far leeseren tilsvarende frihed
til selv at fortolke og finde sit fokus i den fortalling, som afsenderne vel at marke har konstrueret for
leeseren.

Som vi sa ovenfor, er det afggrende i Mgllehaves Bgrnebibelen, at leeseren opnar indsigt i for-
tidige forhold pa bibelsk tid bade som udgangspunkt for forstaelsen af de bibelske fortellinger og

som en del af den generelle dannelse. Pa dette punkt indeholder Sigurd fortzeller Bibelhistorier en
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vaesentlig anden tilgang. Her gnsker narratgren primeert at forklare bgrnebibelens nutid, sa den nuti-
dige leeser kan genkende bgrnebibelens univers som sit eget, snarere end forsta det fremmede og
fortidige. Denne genkendelse faciliteres grundleeggende pa to mader, nemlig ved for det forste at
forklare den bibelske baggrund bag nutidige traditioner og praksisser samt ved for det andet at ind-
seette nutidige elementer fra barnebibelens samtid i bade verbal tekst og illustrationer.

Nutidige fejringer af jul, paske, Kristi Himmelfart og pinse bliver forklaret og begrundet i Si-
gurd forteller Bibelhistorier. Konklusionen pa fortellingen om Jesus’ fodsel lyder fx séledes: “Sé nu
ved du, hvorfor vi altid holder stor fest juleaften med bade gaver, god mad og et flot juletrse med
stjerne i toppen” (Barrett 2010a, 157). [llustrationen viser tilsvarende en nutidig juleaftensscene med
juletrae, familieidyl, Dannebrogsranker pa juletraeet, gaver og sanghafter. Samme julestemning her-
sker pa illustrationen af familien i stalden i Betlehem, hvor Maria abner gaver, og de tre nyder en
familiestund omgivet af julepynt og gran. Ledestjernen illustreres som en klassisk juletrasstjerne med
den karakteristiske spiral underneden (Barrett 2010a, 155-157). De to julefejringer, den farste i Bet-
lehem og malgruppens nutidige jul, praesenteres saledes som parallelle, samtidig med at den farst-
naevnte betinger den anden.!?® Afstanden mellem bgrnebibelens samtid og fortzllingernes univers
formindskes, nar narratgren i bgrnebibelen viser, at fortellingerne har relevans som baggrundshisto-
rie for de fejringer, som malgruppen allerede deltager i. Pa samme vis forbinder narrateren fx Johan-
nes Dgbers dab med Folkekirkens dab af bgrn i dag, og én af illustrationerne til fortellingen om
Johannes Dgber viser en baby i dabskjole over en dgbefont, mens en hand i et markkleaedt &2rme halder
lidt vand pa barnets hoved, altsa en barnedab i folkekirkeligt regi (Barrett 2010a, 167-168). Malgrup-
pen for Sigurd fortaeller Bibelhistorier forventes séaledes allerede at tage del i og kende til store dele
af den kristne tradition, men forventes ikke ngdvendigvis at kende baggrunden for disse, hvilket for-
klares med de bibelske fortaellinger. Narratgren praesenterer altsa de bibelske fortzellinger som arsags-
forklaringer, hvorved han understreger sammenhangen mellem forteellingernes fortid og nutidig
praksis. Dermed etableres den metonymiske forbindelse.

Derudover forbindes universerne ved, at man igen og igen finder nutidige og serligt nationalt
danske genstande placeret i illustrationer og verbal tekst i Sigurd forteller Bibelhistorier. Kong Sa-
lomo og Dronningen af Saba spiser fx frikadeller, radkal og brun sovs til middag, bespisningsunderet

inkluderer rgde pglser, der er Dannebrogsflag pa juletreeet og ligeledes pa den hvidkalkede kirke, der

128 | artiklen “Udvandringen fra Egypten er som et 17. majoptog uden bunader og flag: Bernebiblers interaktion med den
kulturelle kontekst” viser jeg, hvordan Barretts Sigurd forteller Bibelhistorier og den norske bgrnebibel Bibelfortellinger
for Barn af Svein Tindberg pa forskellig vis interagerer med deres egen samtids kulturelle kontekst, hvoraf én af strate-
gierne netop er denne arsagsforklaring til nutidige fejringer (Bylund 2019).
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illustrerer kirkens fedselsdag i Pinsen. Bagrnebibelens praester baerer desuden i flere tilfeelde sorte kjo-
ler og hvide kraver (Barrett 2010a, 123; 157; 184; 216; 263). Sigurd forteeller Bibelhistorier inklu-
derer ogsa de sekulaere elementer i de nutidige fejringer af helligdage. Der star fx en nisse i vindues-
karmen i Maria og Josefs soveverelse, et sovevearelse som de to i gvrigt deler. Paskeag i farvestra-
lende cellofan er spredt ud over illustrationerne til paskens fortellinger, fx giver en lille pige et pa-
skeeeg til Jesus (Barrett 2010a, 150; 239). | Kasper Bro Larsens artikel “Bernebibelen som kulturelt
erindringssted mellem kirkekristendom og kulturkristendom” viser Larsen, at man i Sigurd forteeller
Bibelhistorier i serlig grad finder koblinger af fortid og nutid. Koblingerne fungerer pa den made, at
bade tid og rum smelter sammen i det, Larsen kalder synkronier og syntopier (Larsen 2019, 130).
Emfasen ligger saledes i Sigurd forteller Bibelhistorier konsekvent pa det for modtageren genken-
delige. At dette er anakronistisk og historisk ukorrekt er ligegyldigt i denne sammenhang. Formalet
i denne barnebibel er netop ikke at give en dannende indsigt i det fortidige, men at knytte det bibelske
og malgruppens liv sa teet som muligt.

Mgllehaves Barnebibelen og Barretts Sigurd forteller Bibelhistorier har saledes det til felles,
at narratgren i begge tilfeelde kommunikerer diskursivt. Derudover forekommer en vaesentlig forskel
de to imellem, som navnt, eftersom narrateren i Mgllehaves Bgrnebibelen konsekvent inviterer nar-
rateeren med tilbage i forteellingernes oprindelige kontekst og forseger at forklare fortidige mellem-
gstlige forhold, traditioner og begreber, mens narratgren i Sigurd forteeller Bibelhistorier bringer for-
teellingerne op til en nutidig kontekst ved fx at oversatte de fortidige begreber med nutidige. Hvor
narrateren i Mgllehaves Bgrnebibelen fx forklarer bynavnet Kapernaums betydning og oprindelse
(Mgllehave 2016, 194), er narratgren i Sigurd forteller Bibelhistorier optaget af at sikre sig, at laeese-
ren ikke misforstar de fremmede ord snarere end forklare dem. Den oprindelige betydning har ingen
interesse: “Nu var de pé vej gennem orkenen til Kana’ans Land. Det hed ikke sddan, fordi man kunne
kere i kane, det var bare et navn” (Barrett 2010a, 80). Tilsvarende forklarer narratgren, at Kong Saul
ikke savlede, og at et bud ikke handler om at fa bragt varer ud (Barrett 2010a, 83; 104). Hvor narra-
teren i Bernebibelen gnsker, at modtageren skal forsta det fortidige som fortidigt, bliver formalet i
Sigurd fortaeller Bibelhistorier at undga misforstaelser af det fortidige. Et illustrativt eksempel finder
vi i barnebiblernes brug af forskellige ord om den levit, som indgar i lignelsen om den barmhjertige
samaritaner. | Mgllehaves Bgrnebibelen bruger narrateren ordet “levit” og forklarer i vanlig stil om
Levi-stamme og de forskellige opgaver i templet (Mgllehave 2016, 212). Narratgren i Sigurd fortzel-
ler Bibelhistorier oversatter derimod levit til den nutidige pendant: “Kort efter kom en kirketjener

travende. Han var pa vej pa arbejde i kirken” (Barrett 2010a, 185). Pa den dertilherende illustration
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har kirketjeneren en salmebog i heenderne med et lille kors pa. Den sarede kommer desuden i Sigurd
forteller Bibelhistorier pa hospitalet, hvor nogle sygeplejersker tager sig keerligt af ham og giver ham
plaster pa (Barrett 2010a, 186-187). De fortidige f&enomener oversattes saledes igen til nutidige pa-
ralleller.*?® | begge veerker forsgger afsenderen at give modtageren adgang til fortzellingernes univers.
Forskellen bestar i, hvilken part, der skal rykke sig for den anden: Skal teksten komme til laeseren,
eller leeseren til teksten? Umiddelbart bliver budskabet i Jesus’ lignelse den samme: Du skal hjelpe
din naeste, uanset om lignelsen foregar i det antikke Mellemgsten med templer og kroer eller i en
nutidig kontekst med kirker og hospitaler. Meningen traeder maske tilmed tydeligere frem i det sidst-
navnte tilfelde, da man ikke skal vere fokuseret pa at lere de fremmede begreber og forhold at
kende, men kan koncentrere sig om betydningen alene. Tersklen til traditionen bliver sa at sige lavere
i Sigurd forteeller Bibelhistorier. Det geelder seerligt i sammenligning med netop Mgllehaves Bgrne-
bibelen, der, som sagt, er ambitigs omkring omfanget af detaljerige forklaringer, hvilket kan have den
konsekvens at man som leeser giver op pa at forholde sig til de mange forklaringer og taber traden i
fortellingen. Tersklen kan saledes risikere at bliver for hgj med Bgrnebibelen. Omvendt kan man
indvende, at nar laeseren ikke bliver introduceret for de fremmede og fortidige begreber i bgrnebib-
lerne, bliver overgangen til andre dele af den bibelske og kristne tradition desto vanskeligere. Teersk-
len er saledes lav i Sigurd forteller Bibelhistorier, men der tilbydes tilsvarende ikke noget trinbreet
videre ind i traditionens koder fx til mgdet med den kanoniske Bibel. Ligeledes bliver forbindelserne
til det fortidige svaekket i Sigurd fortzeller Bibelhistorier, nar accenten ligger pa den kontekst, laeseren
befinder sig i. Fornemmelsen af traditionelle rgdder bliver saledes nedprioriteret i forhold til en gen-
kendelig samtid. Jeg navnte ovenfor i kapitlets indledning, at tidligere barnebibler fortsatte deres
forteellinger med Kirkehistoriske beretninger, hvilket ikke laengere er tilfeeldet. Dog slutter Sigurd
forteeller Bibelhistorier ikke som de gvrige bgrnebibler med de bibelske forteellinger om Pinsen, Pau-
lus og et lgfte om en kommende genkomst. Efter disse kapitler fglger nemlig i Sigurd forteeller Bi-
belhistorier et kapitel med titlen “Vores alle ssmmens kirke.” Forbindelsesleddet mellem bibelens
univers og vores tid er saledes ikke kirkehistorien, men derimod praksisser og ritualer, som finder

sted i Folkekirkens rum. | kapitlet forteeller narrateren om de forskellige liturgiske led i Hgjmessen,

129 Mgllehaves Barnebibelen og Barretts Sigurd fortzeller Bibelhistorier udger hermed to yderpunkter med hhv. den hi-
storiske forklaring og den rene oversattelse. | de gvrige barnebibler finder vi forskellige positioner midt imellem. | bade
Jessens Bibelhistorier og Alle Bgrns Bibel, som er oversat af Haugaard og Mgllehave, bruges ordet tempeltjener (Jessen
2016, 230; Haugaard og Megllehave (overs.) 2020, 381). Levit overszttes saledes til den funktion, levitten har, men beva-
rer ordet tempel og dermed den oprindelige kontekst. Samme lgsning ses i gvrigt i Bibelen 2020 Luk 10,32. | Garffs De
Mindstes Bibel omtales personen som “den, der hjelper presten,” hvilket fungerer som en tidsles betegnelse, der er uaf-
hangig af konkret kulturel kontekst (Garff 2007, 207).
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ritualerne og festgudstjenesterne. Undervejs i kapitlet
minder narratgren narrateeren om, at fx daben og nad-
veren har sin baggrundshistorie i de forteellinger, som
man netop har hert (Barrett 2010a, 270; 273). Kirken
preesenteres i kapitlet som den rummelige folkekirke
med en kvindelig preest pa praedikestolen samt glade
bern og voksne pa bankene, jf. illustration 29. Barn
kommer udklaedt til fastelavn, og der er i det hele taget
mange fester i kirken ifglge narratgren. Generelt bliver
det fremstillet som en positiv oplevelse at ga til guds-
tjeneste: “Nar man sd har sunget en salme og hert en
lille udgangshgn, sd kan man ga hjem med hovedet og
kroppen fuld af glaeede” (Barrett 2010a, 273). Pa tvers

af alle disse kirkelige begivenheder understreger narra- 'llustration 29: Barrett 2010, 269.

teren igen og igen det frivillige aspekt. Man kan synge med, hvis man har lyst, ga til alters, hvis man
har lyst, og blive debt og gift, hvis man har lyst. Den folkekirkelige fejring af livets store begivenhe-
der samt sgndagens hgjmesse foregar saledes i en lys og let tone ifglge Sigurd forteeller Bibelhistorier.

Kapitlet om kirken afsluttes med en henvendelse til narrateren, som far metaleptisk karakter,
da hele den forudgaende bibelfortzelling samt den dertilhgrende kirkelige praksis griber ud metony-
misk mod leseren og dennes liv: “Og hermed slutter Bibelen. ... Men historien fortsetter. Den fort-
satter hos dig!” (Barrett 2010a, 274). Kirkens praksis og ritualer inkluderes saledes som en del af det
bibelske univers, og narratarens liv udgar den scene, hvor det hele skal fortsaette. Det gaelder bade de
bibelske vaerdier, etiske forpligtelser og den kirkelige praksis. Pa trods af den lette tone og de humo-
ristiske elementer i Sigurd fortzeller Bibelhistorier, hviler der altsa et relativt stort ansvar og forvent-
ningspres pa modtageren, som kontinuerligt oplever en henvendelse fra narrateren og dermed fra
barnebibelens afsendere med en normativ forventning om, at fortzellingerne far indvirkning i modta-

gerens liv.

5.7. Opsamling

De fem bgrnebibler indeholder saledes vidt forskellige metoder til at foretage leeserhenvendelse og —
inddragelse. | Jessens Bibelhistorier og Alle Barns Bibel oversat af Haugaard og Mgllehave foregar

kommunikationen primert pa det narrative plan med henholdsvis indre fokalisering og metalepsis,
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hvor vi i Mgllehaves Bgrnebibelen og Barretts Sigurd forteeller Bibelhistorier mgder en fremtraedende
narrater, der kontinuerligt kommunikerer i et kommentarspor pa det diskursive plan. Hvor leseren i
Garffs De Mindstes Bibel udfordres og aktiveres med abne spgrgsmal og opgaver, bliver man i Sigurd
fortzeller Bibelhistorier praesenteret for afrundede udlegninger og indiskutable normative svar pa til-
veerelsens spargsmal. Mens det udger en dannende og vasentlig pointe, at leeseren skal bringes til
forstaelse af de fortidige forhold i Mgllehaves Barnebibelen, foregar der en langt hgjere grad af over-
seettelse af det fortidige til det nutidige i Sigurd forteeller Bibelhistorier, hvorved teksten og tradition
bringes til leeseren og ikke omvendt. Pa tveers af disse forskelle i litterar stil og forventninger til
leeseren ser vi, at de forskellige virkemidler tjener det samme formal, nemlig at skabe metonymiske
forbindelser og dermed identifikation mellem modtageren og narrativerne for at opna, at modtageren
oplever relevans og tiltale. Nedenfor vil vi vende os mod to typer af littersere konstruktioner, som
fungerer som laeserinddragelse pa tveers af bgrnebiblernes kommunikation, uagtet de ovenstaende
forskelle, nemlig at de vrimler med bgrn, der fungerer som identifikationsfigurer. Dernest er der i
alle bgrnebiblerne indlejret en konstruktion af en implicit laeser, som allerede har en form for relation

til den bibelske og kristne tradition, barnebiblerne formidler.

5.8. Barn her, der og allevegne: Barnebiblernes identifikationsfigurer

Ovenfor sa vi, hvordan Jessens Bibelhistorier ved hjalp af den
variable indre fokalisering tilbyder laeseren forskellige identifika-
tionsfigurer blandt de karakterer, som Jesus omgas. Stephens
nevner i Language and Ideology in Children’s Fiction, at man i
barnelitteratur om fortidige begivenheder ofte indsetter bgrn som
fokale karakterer, som barnelaeseren dermed kan identificere sig
med og opleve begivenhederne igennem (Stephens 1992, 237).1°
Pa samme vis ser vi, at alle typer af bgrnelitteratur ofte indeholder
hovedkarakterer i samme alderstrin som malgruppen for veer-

kerne, hvilket afspejler en forventning om, at forteellinger om ka-

Illustration 30: Barrett 2010a, 164.

130 Denne tendens ser vi ligeledes i dansk bgrnelitteratur om historiske begivenheder. Se fx Skipper Clement af Mogens
Wenzel Andreasen om 14-arige Ebbe, der oplever Grevens Fejde pd naermeste hold (Andreasen 2016) eller Med ilden i
ryggen af Martin Petersen om 12-arige tyske Klaus, som bliver krigsfange i efterkrigstidens Danmark (Petersen 1999).
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rakterer, der er jeevnaldrende eller har samme interesse som malgruppen, lettere vil kunne fange mal-
gruppens opmarksomhed.*3! Den bibelske tradition indeholder fortellinger om bgrnekarakterer, som
bernebiblerne ogsa inkluderer i sin selektive kanon. Fx mgder vi Josef og David som drenge, Moses
i sivkurven med storesgster Miriam pa bredden, og den 12-arige Jesus, som bliver vaek.132 Stgrstede-
len af karaktererne i de bibelske fortellinger er dog voksne mand. Alligevel far man fornemmelsen
af, at bgrnebiblerne vrimler med bgrn. Ikke fordi der konstrueres barn som hovedkarakterer, der ikke
har ophav i de bibelske materiale, men fordi der serligt i periferien af savel bgrnebiblernes verbale
tekst som illustrationer inkluderes mange barn.**® Altsé bliver barn i hgj grad fremstillet som en del
af det univers og den kulisse, som bgrnebiblerne udspiller sig i. Barnene er fx med i flokken pa vej
over det rgde hav, hvor en lille pige i Garffs De Mindstes Bibel far ondt i fadderne og kommer op pa
sin fars ryg (Garff 2007, 109). Der star bgrn pa bredden og venter pa at blive dgbt af Johannes Dgber,
jf. illustration 30. Bern stdr blandt tilhererne til bdde Moses’ fremlaggelse af de ti bud og Jesus’
bjergpraediken, hvor barn stiller spargsmal til begge dele (Barrett 2010a, 84; Garff 2007, 186). | Jes-
sens Bibelhistorier dgber Jesus desuden en dreng, efter Jesus er blevet fristet i grkenen. Drengen

néede ikke at blive dgbt af Johannes Dgber:

“Men det er vist heller ikke noget, bern ma, har jeg hert.”

“Det kan du lige tro, bern ma,” sagde Jesus. “Jeg kan dabe dig.”
“Kan DU?”

(Jessen 2016, 203)

Efterfglgende deler Jesus et brad med drengen, og man far som leeser indtryk af, at dette barn bliver
det farste til at indga i et rituelt rum med Jesus, hvad angar nadveren, og det eneste, hvad angar daben.

131 Ex henvender Kim Fupz Aakesons bgrnebogsserie om 7-arige Vitello sig til en malgruppe pa 5-9 ar (Aakeson 2009,
bagside).

132 | Garffs De Mindstes Bibel kolliderer Davids drengede barnlighed med identiteten som soldat. Under overskriften
“Venner for livet” herer vi om David og Jonatan, der tumler og kilder hinanden, og illustrationen viser to drenge i leg. P&
samme opslag star efterfalgende, hvor dygtig en soldat, David er, og hvordan han har sléet titusinder ihjel (Garff 2007,
133). Det er let at identificere sig med David som det legende barn for bgrnebiblernes malgruppe, men tilsvarende van-
skeligt med livet som soldat. Hvis David var blevet fremstillet som en voksen pa dette tidspunkt i begivenhederne, ville
tilveerelsen som soldat vaere mere forstaelig og alderssvarende for en nutidig leeser, men David ville som identifikations-
figur ogsa vaere rykket leengere fra malgruppens alder.

133 | andre bibelgenfortellinger til barn ser vi, at der bliver opfundet nogle barnekarakterer uden ophav i den kanoniske
Bibel, som oplever de bibelske begivenheder, ligesom det er tilfeldet med de historiske forteellinger for barn, naevnt
ovenfor. Se fx serien af bibelgenforteellinger, som er skrevet af Jonas Lucas Christy pa initiativ fra projekt Bern i Kirken,
hvor bl.a. to barn, Julie og Jakob bliver vidne til Bjergpraedikenen (Christy 2020c) eller Bjarne Reuters genforteelling af
Jesus’ fadsel oplevet gennem drengen Boaz (Reuter 2017).
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Denne episode har ikke et forleeg i de bibelske fortzellinger og er saledes Jessens tildigtning, der fun-
gerer som en understregning af barnets plads blandt de debte og i Jesus’ omgangskreds. Scenen her
fra Bibelhistorier og det faktum, at der i alle veerker star bgrn omkring Johannes Dgber kan desuden
leeses som et forsgg pa bevidst eller ubevidst at give traditionen omkring barnedab et bibelsk funda-
ment i barnebiblerne, som ellers ikke gives eksplicit i den kanoniske Bibel. Bgrnebiblernes malgruppe
skal i hvert fald pa tveers af veerket se og hare om barn, der befolker det bibelske univers bade som
akterer med stemmer, der bliver hort, og som legitim malgruppe for Guds og Jesus’ budskaber.

I barnebiblerne har bgrn og voksne pa lige fod adgang til den bibelske og kristne tradition som tilhg-
rere og deltagere. Vi ser altsa en variation i alder hos identifikationsfigurerne. Spgrgsmalet er nu,
hvordan variationen ser ud, hvis vi ser pa, hvordan forskellig etnicitet og kan er repraesenteret som
identifikationsfigurer i veaerkerne.

Siden 1960’erne og 70’erne har feministiske og postkoloniale studier udgjort en del af det aka-
demiske fagfelt, hvilket i den bibelske eksegese bl.a. har betydet et gget fokus pa de kvindelige ka-
rakterer i den kanoniske Bibel samt kvindernes rolle i den kontekst, teksterne udsprang af (Kartzow
og Solevdg 2016, 8). Fra slutningen af 1980’erne lod kritikken fra bl.a. farvede kvinder, at de femi-
nistiske studier var blinde for andre sociale faktorer og magtstrukturer end ken som fx etnicitet. Om-
vendt var den anti-racistiske diskurs tilsvarende blind for faktorer som kgn. Forsker i kritisk raceteori
Kimberlé Crenshaw introducerede derfor termen intersektionalitet i 1989 for i farste omgang at adres-
sere dette krydsfelt mellem kan og etnicitet, som farvede kvinder oplever (Davis 2008, 68; Crenshaw
1989) Siden udviklede intersektionalitetsbegrebet sig til at deekke over den interaktion, som foregar
mellem kan, etnicitet, alder, seksualitet, socialklasse, funktionsheemning, kropsbygning osv. pa en
made sa de forskellige kategorier overlapper og indbyrdes konstruerer hinanden (Davis 2008, 68;
Kartzow og Solevag 2016, 8; Kartzow 2014, 31). Kgnsforsker Katarina Mattsson taler tilmed om en
intersektionel vending i kansforskningen (Mattson 2010, 7). Spgrgsmalet om repreesentation af ken
og etnicitet i barnebiblerne inddrager saledes store og komplicerede forskningsomrader og internt
interagerende sociale kategorier. Velvidende, at kan og etnicitet blot udger to faktorer blandt de in-
tersektionelle kategorier gnsker jeg i denne sammenhang grundet hensyn til omfang alene at under-
sgge repraesentationen af ken og etnicitet og ikke de gvrige intersektionelle faktorer. Formalet i denne
sammenhang er at undersgge, hvordan bgrnebiblerne i gnsket om at opstille forskellige identifikati-
onsfigurer og kommunikere i en humoristisk tone til malgruppen videregiver nogle stereotype fore-

stillinger hvad angar fx ken og etnicitet. Dette afsnit skal saledes ikke opfattes som en udtgmmende
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intersektionel analyse af bgrnebiblerne, men som et gnske om at belyse nogle eksempler i barnebib-
lernes illustrationer og selektive kanon samt henvise til noget af den
kritik, der har veret af bgrnebiblerne pa disse omrader. Ogsa inden
for de enkelte vaerker er forholdene komplicerede. En bgrnebibel kan
afspejle mangfoldighed i nogle henseender, men veere marginalise-
rende i andre, som vi skal se.

I Alle Barns Bibel, som er oversat af Haugaard og Mgllehave
og illustreret af Kelly Pulley, ser vi en relativt bred mangfoldighed i
den menneskemangde, der befolker bgrnebibelens univers, hvilket
afspejler den amerikanske pluralistiske kontekst, som denne bgrne-

bibels illustrationer er tiltaenkt. P4 illustration 31 ses fx en flok med ilustration 31: Haugaard og Mallehave
bagrn og voksne af forskelligt ken og etnisk oprindelse, som venter 2020475

pa at blive dgbt af disciplene. Man kan sdledes som laeser med en vis sandsynlighed finde en identi-
fikationsfigur i vrimlen omkring Je-
sus, som ligner én selv pd nogle |
punkter. Invitationen til dab lyder sa-
ledes til alle aldre, ken og etnicitet.
Igen ser vi, at de historiske faktorer

omkring de bibelske fortzllingers |

oprindelige univers nedprioriteres i
forhold til, at den nutidige leeser skal -
Illustration 32: Haugaard og Mgllehave 2020, 312-313.
fole sig repraesenteret, skent det fo-

regar i den stereotypiserede form, som den tegne-
serieagtige stil frembringer. Mangfoldigheden
rekker dog ikke ind i1 Jesus’ narmeste discipel-
kreds. Pa illustrationen af Jesus og de tolv disci-
ple, ser vi ganske vist forskellige harfarver, frisu-
rer og hudtoner men ikke nogen med fx etnisk af-
rikansk eller asiatisk oprindelse, jf. illustration 32.
I De Mindstes Bibel med illustrationer af Lillan

Bragger og Cato Thau-Jensen ser vi en anderledes

Illustration 33: Garff 2007, 182-183.
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mangfoldig discipelskare, hvor forskellige aldre, typer,
kulturelle koder og hudtoner er afbilledet i vaerkets lidt ka-
rikerende stil, jf. illustration 33. Igen mades laseren af et
abent spgrgsmal, nemlig hvem der er hvem pa illustratio-
nen. Altsa kan hvem som helst fx vere Judas, som forra-
der. Anderledes last forekommer Pulleys illustration af di-
sciplene ovenfor, hvor navnene er udpeget for laeseren, og
Judas fx er markeret med skulende gjne, der fremstar vee-

sentligt anderledes end de gvrige disciples abne blik.

Netop Lillian Brgggers og Cato Thau-Jensens illustratio-
ner har dog pa trods af den umiddelbart mangfoldige re- Hlustration 34: Garff 2007, 219.
praesentation veeret udsat for kritik af netop den made, hvorpa
de illustrerer kulturelle og etniske forhold. Ekseget Gunnar
Haaland mener, at De Mindstes Bibels illustrationer af de jg-
diske karakterer fungerer som adaptioner af anti-semitiske
motiver, samt at den verbale tekst i vaerket konsekvent og
ungdvendigt understreger jgder som veerende fjender af de
kristne. Et eksempel pa en for Haaland kritisabel illustration
er den, vi ser i illustration 34, hvor Zakeaeus fremstilles som en
pengegrisk jade og derved er med til at videregive stereotyper

og fordomme om jgder som befolkningsgruppe til de nye ge-

nerationer. Haaland mener ikke, at illustratorerne har haft anti- .
semitiske intentioner men snarere har udtrykt sig kunstnerisk jijustration 35: arrett 2010a, 49.
og legende, men ikke desto mindre bliver illustrationernes effekt et udtryk for negative stereotyper
(Haaland 2013, 172-175). Ogsa i Sigurd forteller Bibelhistorier ser vi, at en legende kunstnerisk stil
betyder en reproduktion af nogle historisk foraeldede stereotyper. | Sigurd forteller Bibelhistorier har
samtlige karakterer lys hud og er saledes i Jeanette Brandts illustrationer afbilledet som havende fel-
les etnisk nordeuropaeisk oprindelse. Vi finder saledes ikke den etniske mangfoldighed i folkemang-
derne, som vi sa i Alle Bgrns Bibel, hvilket giver et mindre varieret udbud af identifikationsfigurer,
hvorved det igen bliver tydeligt, at Sigurd fortzller Bibelhistorier er skrevet til en etnisk dansk mal-
gruppe, der spiser frikadeller og har Dannebrog pa juletreaet. | én fortelling illustreres dog forskellige

folkeslag, nemlig i forteellingen om Babelstarnet, hvor netop folkeslagenes forskellighed understreges
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ved brug af typisk stereotype billeder af bl.a. afrikanske, asiati-
ske og oprindeligt amerikanske folkeslag, jf. illustration 35. Et

sidste eksempel pa stereotype traek i bgrnebiblernes illustratio-
ner af forskellige etniske grupper finder vi i Mgllehaves Barne-
bibelen, som er illustreret af Charlotte Pardi. | Barnebibelen mg-
der vi karakterer af bade nordeuropzisk og mere mellemgstligt
udseende pa illustrationerne. Det forekommer dog slaende, at
heltene i forteellingerne konsekvent er afbilledet mere nordeuro- |
paeisk end skurkene. Det markere mellemgstlige udseende, som
ligeledes fremstilles grovere, bliver saledes sammenkoblet med
den umoralske opfarsel. Samtidig afbilledes helten og den posi-
tive identifikationsfigur som lys, blond nordeuropeeer, jf. de to
eksempler i illustration 36 og 37, hvor henholdsvis Kain og
Abel samt David og Saul er afbilledet.** Dette er selvsagt hi-
storisk ukorrekt for de bibelske karakter, hvilket ikke udger et
forpligtende argument for genfortellingerne i bgrnebiblerne
generelt, men netop i Bgrnebibelens verbale tekst forsgger
narratgren, som vi har set, at indfagre narrateeren i den oprinde-
lige historiske kontekst, hvilket illustrationerne altsa pa dette
punkt ikke underbygger. Bgrnebibelen udgives i en dansk
samtid og kontekst, hvor der fx i den politiske diskurs fore-
kommer en hard retorik, hvad angar mellemgstlig kultur. Med
illustrationerne i Bagrnebibelen kobles det mellemgstlige ud-

Ilustration 37: Mgllehave 2020, 133.

seende til personer med negative karaktertraek. Disse illustra-

tioner bliver saledes eksempler pa en stereotyp orientalisme med litteraturkritiker Edward W. Saids
begreb. Med orientalisme mener Said den konstruktion af den orientalske kultur og dens befolknin-
ger, som har eksisteret i Vesten siden kolonitiden og har veeret karakteriseret af det grundleeggende
synspunkt, at Vesten er vaesensforskellig fra den orientalske kultur og dertil overlegen pa alle para-
metre (Said 2003, 41-46). Igen mener jeg ikke, at der er tale om, at Bgrnebibelens afsendere har haft

en intention om at videregive en sadan orientalisme ved at forbinde det nordeuropzeiske udseende

134 Tilsvarende lgber en marklgdet Potifars hustru efter en lys og blond Josef i De Mindstes Bibel (Garff 2007, 83).
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med moralsk bedre handlevis end det mellemgstlige. Intentionen har snarere bestaet i blandt fortael-
lingernes helte at konstruere nogle identifikationsfigurer, der ligner Bgrnebiblens malgruppe mest
muligt for at lette identifikationen. Hertil kan man dog indvende, at der ogsa inden for veerkernes
malgruppe ma forventes at vere en starre diversitet med hensyn til udseende end denne meget lyse
hud og blonde har. Der opstar altsa en uoverensstemmelse imellem, at barnebiblerne taler om et al-
menmenneskeligt “vi”, men samtidig er dette “vi” ikke repraesenteret i sin mangfoldighed i bernebib-
lerne.

| bgrnebiblerne finder vi saledes flere forsgg pa at give den forventede malgruppe nogle iden-
tifikationsfigurer at spejle sig i bade i form af en mangfoldig folkeskare omkring Jesus og et nordeu-
ropeeisk udseende hos nogle hovedkarakterer. Pa trods af de gode intentioner, opstar der flere eksem-
pler pa, at fx barnebiblernes illustrationer videregiver stereotype og fordomsfulde forestillinger an-
gaende forskellige etniske gruppers udseende, moral og handlemade. | ovennavnte diskussioner af
bagrnebiblernes illustrationer af forskellige etniske grupper, naevner jeg ikke Jessens Bibelhistorier
med Bartholins grafiske illustrationsside. Netop det grafiske udtryk betyder, at mennesker oftest fo-
rekommer i skikkelser og aldrig sa detaljerede, at etniciteten kan afgares. Derved undgar Bartholin
og Jessen at forholde sig til fx udseendet pa og sammensatningen af folkemangderne. Laeseren bliver
dermed ikke tilbudt nogle tydelige identifikationsfigurer pa illustrationerne i Bibelhistorier, hvilket
seetter starre krav til leeserens indlevelsesevne. Laseren bliver dog hjulpet pa vej af stemningerne i
det grafiske udtryk samt det steerke sprog i de variable indre fokaliseringer, som navnt ovenfor.

Ogsa med hensyn til repraesentationen af kgn er nutidige bgrnebibler blevet mgdt af kritik. Ek-
seget Ingunn Aadland finder i sin undersggelse af norske barnebibler, at de kvinder, som trods alt
udger en del af det bibelske univers, marginaliseres, samt at de kvinder, som sa indgar i de norske
barnebibler i flere tilfelde portreetteres som synderinder (Aadland 2019, 147; 149). De bibelske for-
teellinger rummer i sit udgangspunkt langt feerre kvindelige karakterer end mandlige. Problemet for
Aadland bestar i, at der i bgrnebiblernes univers indgar endnu ferre fortellinger om kvindelige ka-
rakterer, end det allerede er givet med det bibelske forlaeg. | de danske barnebibler, vi her beskeeftiger
os med, finder vi mange kvinder i de forskellige menneskevrimler pa tvars af vaerkerne. Forteellin-
gernes perifere univers er saledes befolket af lige dele kvinder og maend. Nar det kommer til barne-
biblernes selektive kanon, kan noget tyde pa, at de bibelske fortzllinger med kvindelige hovedkarak-
terer ogsa i de danske barnebibler ikke indtager nogen central plads. De kvindelige hovedkarakterer,
som indgar i alle fem barnebibler, er Eva i Det Gamle Testamente og i Det Nye Testamente Maria,
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Jesus’ mor samt kvinderne ved graven paskemorgen. Det
kan tilmed diskuteres, om Maria skal betragtes som en ho-
vedkarakter i alle fem, eftersom Marias bebudelse ikke fo-
rekommer i samtlige bgrnebibler, jf. bilag 2. Ser vi til gen-
geeld pa listen over de fortellinger, som indgar i én eller to |
bagrnebibler, finder vi vaesentlig flere kvindelige karakterer:
Deborah, Ester, Rut og Naomi, Martha og Maria, Maria,
som salver Jesus, Den fattige enke, Jairus’ datter og Kvin-
den med blagdninger, Kvinden grebet i agteskabsbrud og
Kvinden, der mister en mgnt. De bibelske fortallinger, som

har kvinder som hovedkarakterer udger saledes ikke en fast

del af bgrnebiblernes selektive kanon. Ekseget Ellen Aas-
land Reinertsen har tilsvarende papeget, at lignelsen om f&- !llustration 38: Barrett 2010a, 120.

ret, der bliver vaek og den fortabte sgn fra Lukasevangeliet kap 15 begge indgar blandt de tre mest
genfortalte lignelser i den norske trosoplaring for bgrn, mens kvinden, der taber en mgnt, som er en
parallel lignelse til de to og ligeledes findes i Lukasevangeliet kap 15, ikke anses for at veere en central
lignelse (Reinertsen 2018, 273). Noget lignende ser vi i de fem danske barnebibler. En genforteelling
af den fortabte sgn indgar i samtlige verker. Fire indeholder lignelsen om faret, der blev veek, mens
det alene er Mgllehaves Bgrnebibelen, der har en genfortalling om kvinden, der taber sin mgnt. Re-
sultatet bliver, at kvinderne primeert befolker de bibelske fortaellinger som statister snarere end som
hovedkarakterer, hvorved der tilbydes faerre kvindelige identifikationsfigurer end mandlige. Dette
giver os ifglge Aadland et indblik i, at den bibelske tradition generelt i vores kultur forbindes med
mand og det maskuline, hvilket bgrnebiblerne med deres selektive kanon bidrager til fremfor at tage
et opger med (Aadland 2019, 155). Ligeledes sa vi i de danske bgrnebibler i afhandlingens forrige
kapitel, hvorledes Gudskarakteren konsekvent forbindes med det maskuline ken. Aadland peger, som
naevnt ovenfor, desuden pa, at de kvinder, som indgar i bgrnebiblerne, fremstilles som synderinder. |
de danske bgrnebibler finder vi enkelte eksempler pd, at de kvindelige karakterer, som indtager en
negativ rolle i fortellingen, er mere afklaedte og baerer mere make-up, end de kvindelige heltekarak-
terer, der fremstar tildeekkede og har et mere afdeempet udseende. Et tydeligt eksempel finder vi i
Brandts illustration af Salomos mgde med de to kvinder, der begge pastar at veere mor til det samme
barn i Sigurd fortaller Bibelhistorier. Pa illustration 38 ses den pastaede mor med store rade leeber,

rede kinder, en skanhedsplet og lange sorte gjevipper, mens barnets egentlige mor har en mere neutral
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fremtoning. Darlige karaktertreek hos kvindelige karakterer illustreres saledes visuelt med et pyntet
udseende, hvilket afslgrer nogle grundlaeeggende fordomme om en kvindes udseende.*®
Barnebiblernes universer er saledes yderst mangfoldigt befolket af barn, mand og kvinder af
forskellig etnicitet. Der gives et relativt bredt spektrum for mulige identifikationsfigurer blandt de
karakterer, som fx blev dabt eller oplevede Jesus tale og helbrede, hvilket skal invitere leeseren til at
indtage identifikationsfigurens plads og forestille sig at have en plads i mangden. Anderledes ensidig
bliver repraesentationen af de forskellige hovedkarakterer. Ligeledes finder vi nogle indlejrede for-
domme i illustrationerne af forskellige etniske grupper og i nogle tilfeelde ogsa kvindekgnnet, som pa
den ene side kan bidrage til at bevare disse fordomme i kulturen og pa den anden side blive en hin-
dring for identifikation hos laeseren. Illustrationer vil i sagens natur altid veere forenklede gengivelser.
Illustrationerne kan ikke underlaegges en norm om at skulle afspejle virkelighedens grad af komplek-
sitet. En mulig lgsning pa denne udfordring vil veere at illustrere i den abstrakte stil, som Bartholin
bruger i Jessens Bibelhistorier, hvorved karakterernes udseende i de fleste tilfeelde bliver underordnet.
Det synes dog ogsa at vaere muligt at kombinere en detaljeret illustrationsstil, fortsat rumme humor,
kreativitet og leg og samtidig have en stgrre grad af sensibilitet over for videregivelsen af stereotyper.
Det kan blive ngdvendigt i den fremtidige produktion af barnebibler at finde den balance, hvis man
for det farste vil undga at bidrage til at bevare disse stereotyper, men dernast ogsa for at ramme et
bredere publikum og afveerge, at veerkerne fremstar foraeldede og kiksede. Den unge generation, der
bliver fremtidens foraldre, vil dels udggre en mangfoldig gruppe i takt med stigende globalisering.
Dels vil denne nye foreeldregeneration have en langt starre grad af opmarksomhed over for disse
problemstillinger bl.a. pa grund af stor offentlig debat om beveegelser som MeToo og Black Lives
Matter. Hvis bgrnebibler skal forekomme relevante og identificerbare for barn og deres familier ogsa
i fremtiden, ma man, nar man producerer de kommende bgrnebibler, altsa have et bedre blik for in-

tersektionelle faktorer som fx repraesentationen af kan og etnicitet.

5.9. Den implicitte laesers relation til den bibelske og kristne tradition

Kommunikationen mellem afsender og modtager foregar saledes pa flere planer i barnebiblerne.
Modtagerne introduceres til og inviteres ind i den bibelske og kristne tradition ved hjalp af bade det
narrative og diskursive niveau i den verbale tekst samt ved illustrationerne. | denne kommunikation

hviler der en forventning om, hvad modtagerens forhandskendskab til traditionen bestar i, samt om,

135 Se fx ogsa Rebekka med hgjhalede rade sko, detaljer pa kjolen og makeup i sammenligning med Saras marke og
neutrale kjole i De Mindstes Bibel (Garff 2007, 51; 64) samt de forskellige illustrationer af Potifars hustru (Garff 2007,
83; Mgllehave 2016, 64)
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hvordan modtageren vil kunne indga i det kristne faellesskab fremadrettet. Denne underliggende for-
ventning om barnebiblernes modtager betegnes i narratologiske termer som bgrnebiblernes implicitte
leeser. Bodil Kampp definerer den implicitte laeser séledes: “Den implicitte laeser kan bestemmes som
en hypotetisk, konstrueret leeser, der er indlejret i alle tekstens lag, et billede den faktiske laeser kan
spejle sig i og indleve sig med” (Kampp 2002, 29; jf. afhandlingens indledende kapitel). En analyse
af den implicitte leeser kan afslgre er bredt spektrum af faktorer omkring forventningerne til en kom-
mende laeser og dermed det implicitte barndomssyn pa et generelt plan. Fx signalerer frikadeller og
Dannebrogsflag i Sigurds Bgrnebibel noget om den implicitte leesers nationale tilhgrsforhold. Astri
Ramsfjell har med sit arbejde med bgrnebibler netop veeret interesseret i de barndomssyn, der ligger
i forkyndende litteraturs konstruktion af implicitte leesere. Senest har Ramsfjell beskaftiget sig med
bl.a. Jessens Bibelhistorier, hvor hun beskriver den implicitte lzeser som et kompetent og autonomt
barn (Ramsfjell 2019, 103; 107). Altsd stemmer Ramsfjells beskrivelse af denne implicitte leser
overens med bgrnebiblernes overordnede menneskesyn, som jeg behandlede i afhandlingens kap 3..
I denne sammenhang undersgger vi barnebiblerne som traditionsformidling, hvorfor jeg vil fokusere
pa den implicitte laesers forhandskendskab til den bibelske og kristne tradition inklusiv den kirkelige
praksis. Spgrgsmalet er sdledes, i hvilken grad de fem bgrnebiblers implicitte leeser forventes at kende
den tradition, som bgrnebiblerne gnsker at introducere eller uddybe kendskabet til. Hertil hgrer
spgrgsmalet om, hvilken tilknytning og praksis den implicitte laeser inviteres til fremadrettet. Igen
finder vi store forskelle veerkerne imellem. Derfor analyserer jeg verkerne hver for sig begyndende
med det veerk, som forventer den starste grad af forhandskendskab og -tilknytning, nemlig Mglleha-
ves Bgrnebibelen. Derefter beveeger vi os med verkerne mod lavere og lavere forventninger til for-
handskendskab og ligeledes til den fremtidige kirkelige tilknytning.

| Mgllehaves Bgrnebibelen ser vi, at den implicitte leeser er konstrueret som en, der pa forhand
har en relativt stor tilknytning til den kristne tradition samt en vis kristen praksis og derfor nu skal
introduceres til de grundleeggende fortellinger fra denne tradition. Allerede i de farste linjer pa Ber-

nebibelens bagsidetekst star, som tidligere neevnt:

Jeg ved, hvad denne bibel blev kgbt til,
For her kan jeg hare om det, jeg blev dabt til
(Mgllehave 2016, bagside).

Den implicitte leeser, som her selv kommer til orde, er saledes allerede dgbt og dermed officielt og

institutionelt indskrevet i traditionen. Ogsa inde i vaerket omtales den implicitte leesers dab som en
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selvfalge (fx Mgllehave 2016, 177, 255). | veerkets indre logik fglger med Bgrnebibelen den dannelse,
som skal give kendskab til traditionens indhold. Foruden daben tager den implicitte leeser desuden
del i en kristen praksis i forbindelse med jul. Narratgren siger om juleevangeliet, som det lyder i
Lukasevangeliet, at narrateren allerede kender denne forteelling: “Men det ger Lukas, og det er hans
historie, vi hgrer hver eneste jul, sa du kender den godt” (Mellehave 2016, 161). Ligeledes afslutter
narratgren juleforteellingen saledes: “Og nar alle historiens konger og kejsere er glemt, sa mgdes vi
bgrn og voksne hver jul for at here om julenat og om Himmelkongen, den lille” (Meollehave 2016,
164). Folkekirkens julegudstjeneste naevnes ikke direkte, men synes at udggre den ramme, hvor man
juleaftensdag harer juleevangeliet og synger med pa “Julen har bragt velsignet bud” om “Himmel-
kongen, den lille.” Den implicitte laeser tager saledes allerede del i traditionens kirkelige praksis om-
kring fejring af julen og kender julens traditionelle forteellinger. Derudover er det ifalge narratgren
relevant for den implicitte laeser at opna kendskab til forbindelsen mellem de bibelske fortaellinger og
diverse kirkelige traditioner og ritualer. Moses i sivkurven bliver saledes udlagt som en parallel til
dabsbarnets mgde med vandet, de ni saligprisninger forbindes med de ni bedeslag, kirkens nutidige
nadverfejring forbindes med Jesus’ sidste méltid, og begravelse, skabelse, andedrag, And og pinse
gar op i en hgjere enhed, da narrateren henviser til og udlaeegger kirkens begravelsesritual og ordene:
“Afjord er du kommet ...” (Mollehave 2016, 90; 188; 238; 263). Mallehaves Bgrnebibelen forbinder
saledes den bibelske og kristne tradition med et liv, hvor ritualer og gudstjenestedeltagelse definerer
det at tilhgre den kristne tradition, som den implicitte leeser hermed inviteres til at udforske og tage
endnu starre del i efter sin dab.

Som vi sa det ovenfor, bliver den kirkelige praksis og de bibelske fortallinger ogsa knyttet teet
sammen i Barretts Sigurd fortaeller Bibelhistorier, hvor det sidste kapitel introducerer til kirkens fester
og ritualer. Den implicitte leeser forventes saledes ogsa her at tage del i den institutionelle del af den
kirkelige tradition og opfordres fx til at blive i kirkerummet under praestens praediken: “Nogle gange
hvis preedikenen er for lang og kedelig, kan bgrn ga ned i et legerum, men det kan ogsa veere span-
dende at here efter, for presten har som regel noget rigtig godt at sige” (Barrett 2010a, 269). Hvor
den implicitte lzeser i Bgrnebibelen ovenfor var dgbt og dermed officielt indtradt i den kristne tradi-
tion, siges dette ikke udtrykkeligt hos Barrett. Derimod forventes denne at have veret med til de
forskellige ritualer og have et minimumskendskab til bade de bibelske fortzllinger og den kirkelige
praksis. Narratgren tror fx, at narrateeren allerede ved, at Jesus er Guds sgn (Barrett 2010a, 147).
Ligesom narratgren spgrger narrateren: “Du har sikkert provet at vaere til barnedab, har du ikke?”

(Barrett 2010a, 161). Dog forventer narrateren ikke, at den implicitte leeser har viden om, hvad daben
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betyder, og hvor traditionen stammer fra. Ligeledes kender den implicitte laeser til, at man har fri til
Pinse og Kristi Himmelfart, men forventes ikke at kende arsagen (Barrett 2010a, 255). Under udlag-
ningen af Fadervor star det klart, hvilke kirkelige aktiviteter den implicitte leeser deltager i: “Hvad
med dig [fed skrifttype i originalen]? Kan du huske Fadervor? Den er meget god at kunne, for uanset
om man er til barnedab eller konfirmation eller julegudstjeneste, sa beder man altid Fadervor” (Barrett
2010a, 228). Narratgren henvender sig her til narrateren med et “dig,” der tilmed er fremhavet med
den fede skrifttype. Det er ikke givet, at den implicitte lzeser allerede kan Fadervor udenad, men
bgnnen bliver anset som grundleeggende, og derfor skal den implicitte laeser leere den ikke ngdven-
digvis pga. sit eget trosliv, men fordi den implicitte leeser skal kunne deltage aktivt i de ritualer og
gudstjenester, som den implicitte leeser tager del i, nemlig barnedab, konfirmation og julegudstjene-
ste. Den implicitte leeser i Sigurd forteller Bibelhistorier hgrer saledes til i kategorien, som er blevet
betegnet firhjulskristne, og som teolog Viggo Mortensen foreslar, at man kalder fejringskristne. Be-
tegnelse fejringskristne deekker over den gruppe, der ikke deltager i hajmessen pa ugentlig basis, men
bruger kirken i forbindelse med hgjtider og overgange i livet (Mortensen 2010, 18).1% Med Sigurd
forteeller Bibelhistorier inviteres den implicitte leeser til at involvere sig mere i de kirkelige aktiviteter
og altsa forpligte sig ud over, hvad der er kendetegnende for den fejringskristne fx ved at blive i
kirkerummet under preedikenen eller deltage i altergangen. Altergangens led og udfaerelse forklares
nemlig i detaljer, hvilket viser, at den implicitte laeser ikke forventes at have stor erfaring med dette
ritual, selvom denne har deltaget i en barnedab (Barrett 2010a, 273). Fordelene for den implicitte
leeser ved at deltage i bade altergang og hgjmesse er abenlyse ifglge narratgren, da man opnar bade
Guds fred og gleede i krop og hoved (Barrett 2010a, 273). Den implicitte laeser i Sigurd fortaeller
Bibelhistorier tilhgrer saledes en gruppe, der er aben for den kristne tradition og bruger den til hgijti-
der, men som samtidig inviteres og opfordres til en steerkere tilknytning ved at deltage i flere liturgiske
led og kirkelige fejringer.

| bade Mgllehaves Bgrnebibelen og Barretts Sigurd forteller Bibelhistorier er den implicitte
leeser konstrueret saledes, at denne allerede har tilknytning til den kristne tradition enten ved allerede
at veere dgbt eller ved at have besggt en kirke i forskellige anledninger. Garffs De Mindstes Bibel
forholder sig anderledes abent til den implicitte leesers forhandskendskab. Vi sa ovenfor, at narrateren
ofte i denne barnebibel blev madt af abne spargsmal, der inviterer til aktiv stillingtagen. Med disse

abne spargsmal falger ligeledes en abenhed for den implicitte laesers baggrund. Spargsmalene lyder

136 Begrebet fejringskristne understreger ifalge Mortensen det festlige aspekt, hvor begrebet firhjulskristne snarere antyder
en anklage om, at man burde komme oftere (Mortensen 2010, 18).
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fX: “Er du debt?” og “Kan du bede Fadervor?” (Garff 2007, 172, 190). Denne édbenhed betyder, at
enhver reel laeser, uanset leeserens baggrund og forhandskendskab, vil kunne genkende sig selv i den
implicitte laeser, forholde sig til teksten og fgle sig tiltalt.*” De skrasikre pastande om, at narrateren
allerede er dabt eller kender til dele af traditionen i Bgrnebibelen og Sigurd forteeller Bibelhistorier
kan modsat skabe en barriere eller en fornemmelse af et indforstaet univers, som kan veere vanskeligt
at indga i, hvis den reelle leeser ikke stemmer overens med den implicitte. Teersklen for identifikation
er saledes lavere i De Mindstes Bibel end i de to ovenstaende, hvis man ikke har forhandskendskab
til traditionen. Hvis omvendt den reelle lzeser svarer til den implicitte laeser og har en tilknytning til
den kristne tradition, som Bgrnebibelen og Sigurd forteeller Bibelhistorier forventer, vil henvisnin-
gerne til de oplevelser og erfaringer, leeseren allerede har, betyde, at man kan sammenkoble eget liv
og erfaring med de fortaellinger og invitationer ind i traditionen, som verkerne tilbyder. Jo flere spe-
cifikke identifikationspunkter, bgrnebiblerne opstiller, des smallere bliver malgruppen altsd og om-
vendt. | barnebiblernes typiske anskaffelseskontekst som gave til familien ved en barnedab eller til
minikonfirmander, vil den implicitte lzeser og reelle leeser med en vis sandsynlighed vare i overens-
stemmelse med hinanden, nar det geelder Barnebibelen og Sigurd fortaeller Bibelhistorier. | andre
tilfelde som fx i undervisningssituationer vil det ikke veere en selvfalge, at den reelle laser er sa
knyttet til den kristne tradition, som det er tilfeeldet med den implicitte laeser i Barnebibelen og Sigurd
forteeller Bibelhistorier.

De tre ovenstaende bgrnebibler, Barnebibelen, Sigurd fortzller Bibelhistorier og De Mindstes
Bibel, har saledes forskellige forventninger til deres implicitte leesers fornandskendskab til traditio-
nen. Felles for dem er dog, at kommunikationen om den kristne tradition primaert forekommer pa det
diskursive niveau mellem narratgr og narrateer, hvori vi kan se sammenkoblinger mellem de bibelske
forteellinger og den kirkelige tradition, uanset om den implicitte leeser kender disse koblinger pa for-
hand. Det forholder sig anderledes med Jessens Bibelhistorier og Alle Bgrns Bibel, som er oversat af
Haugaard og Mgllehave, hvor kommunikationen holdes pa det narrative plan. Dermed bliver infor-

mationen om den implicitte laeser mere indirekte, ligesom der ikke findes italesatte koblinger mellem

1371 enkelte tilfelde ma den implicitte leeser i De Mindstes Bibel dog have et kendskab til den kirkelige praksis for at
kunne forstd sammenhangene. Narratoren sperger fx efter fortzllingen om Jesus’ sidste maltid med disciplene: “Hvad
far man tit i kirken om sendagen?” (Garff 2007, 235). For at besvare dette spargsmal korrekt, skal man vide, at brgd og
vin indgdr i et nadverritual. Tilsvarende indgar salmen “Til himlene rakker din miskundhed, Gud” inklusive noder i De
Mindstes Bibel som et eksempel pa, at vi stadig i dag bruger Davids salmer (Garff 2007, 128). Dette indskud vil kun
kunne bidrage til at koble fortzellingernes univers med nutidens, hvis man kender salmen, ellers vil en sadan indskudt
poetisk tekst med noder virke arbitreer.
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de bibelske fortaellinger og den kirkelige praksis, som udspringer heraf. Hvis man skal forsta forbin-
delsen mellem fx Johannes Dgbers dib og Folkekirkens dabsritual eller Jesus’ sidste maltid og hgj-
messens nadverfejring, skal man saledes selv foretage denne kobling. Ligeledes navnes Paulus i
begge veerker, som den der udbreder en ny tro, nemlig kristendommen, og at der bliver bygget kirker,
men narrateren henviser ikke til nutidige kirker og kristentroende (Jessen 2016, 316; Haugaard og
Mgllehave (overs.) 2020, 494-496). Pa baggrund af dette kan vi konkludere, at det vil kraeve en rela-
tivt erfaren laeser, hvis man skal indse disse sammenhange mellem de bibelske forteellinger og veer-
kernes samtidige kirkelige praksis, hvilket man ikke kan forvente af en typisk dabsfamilie anno
2010’erne. Det er altsa tilsyneladende ikke afgerende for afsenderne af disse veerker, at leeseren indser
disse sammenhange.'*® Hvor narrataren pa forskellig vis inviterede narrataeren til at udleve sin til-
knytning til den kristne tradition i de Kirkelige praksisser og feellesskaber i Mgllehaves Bgrnebibelen
og Barretts Sigurd forteller Bibelhistorier, kan man ifelge Bibelhistorier og Alle Bgrns Bibel lere de
bibelske fortzellinger at kende og leve efter deres verdier i en kerlig og fredelig relation til sin naeste
og Gud, uden at dette knyttes op pa en konteksthestemt kirkelig institutionel praksis. Vi ser derfor en
tradition uden eksplicit institutionel tilknytning blive formidlet i disse to bgrnebibler. Det er som
sadan ikke overraskende, at de narrative bgrnebibler, som ikke har en fremtraedende narratar, ikke
eksplicit kobler de bibelske fortaellinger til en nutidig kirke og kristendom, da de bibelske fortellinger
netop ikke kommenterer fortellingerne diskursivt. Hvis disse narrative bgrnebibler skulle foretage
sadanne koblinger, skulle de narrative karakterer foretage dem. Altsa skulle fx Gud, Jesus eller disci-
plene omtale fx Johannes’ dab som oprindelse til kirkens dab i dag. Sddanne konstruktioner udger en
teoretisk mulighed, men jeg vurderer, at mange ville vaegre sig ved sa eksplicit at lade fx Gud udtale
sig om og dermed fremhave og legitimere konkrete epokale kirkelige praksisser. Omvendt kan man
naermere forestille sig, at narratgren i de diskursive bgrnebibler ikke i samme grad peger pa sammen-
haengen mellem de bibelske fortellinger og den konkrete kirkelige udmgntning af disse. Narratgren
ville kunne omtale vaerdier, menneskelige konsekvenser og fortidige forhold uden at navne de kirke-
lige ritualer. Men det er ikke tilfeeldet i de bgrnebibler, vi her interesserer os for. Med henvisningerne
og invitationerne til at deltage i den kirkelige del af den kristne tradition peger disse bgrnebibler

138 | Alle Barns Bibel forventes laseren ikke at kende ordene “debe” og “Kristne,” da de stir i kursiv i den verbale tekst
og dermed kan findes omme blandt ordforklaringerne. Heller ikke i disse ordforklaringer kobles begreberne til en konkret
nutidig kirkelig praksis. Kristne defineres saledes: “Mennesker, som tror p4, at Jesus har tilgivet dem deres synder, og at
de en dag skal leve evigt i himlen” (Haugaard og Mellehave (overs.) 2020, 510). Et kristent menneske er séledes defineret
ved tro og efterfalgende liv i himlen og ikke ved institutionelt tilhgrsforhold. Eftersom Alle Bagrns Bibel i sin nuvearende
udgave er en oversettelse af et amerikansk veerk betyder dennes oprindelige kontekst desuden, at den er produceret til en
mere gkumenisk Kkristen kontekst i det amerikanske samfund, end det er tilfeldet i en dansk kontekst, hvor majoriteten
tilhgrer Den danske Folkekirke.
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leeseren i retning af et kristent feellesskab og dermed en kollektiv ramme, hvor traditionen udger den
feelles norm. Individet beerer et stort ansvar i alle bgrnebiblerne. Guds hgjeste gnske bestar i, at men-
nesker skal kende forskel pa godt og ondt og leve i god og kerlig sameksistens. Nar nogle af bgrne-
biblerne peger pa det kirkelige faellesskab som traditionsbarende kollektiv, rykkes accenten en smule
fra den individpraegede fortolkning af traditionen til et socialt feellesskab. Bgrnebibelen og Sigurd
forteeller Bibelhistorier er dog begge temmelig enstrengede i deres forslag til kristne feellesskaber.
Folkekirken fremszttes som eneste mulighed, og de bibelske fortallinger kapres pa den made som
ophav til netop folkekirken som institution, hvorved en raekke andre mulige kirkesamfund eller min-
dre institutionelle feellesskaber udelukkes. Ligeledes synes et gnske om at udleve den kristne tradition
uden tilknytning til en kirke eller rituelle markeringer ikke at veere en mulighed. Omvendt peger
Bibelhistorier og Alle Bgrns Bibel ikke leseren mod en social kontekst, hvor traditionen kan udleves
i et kollektiv. Til gengeeld far de bibelske fortallinger lov til at std som netop fortzllinger, og ikke

som grundlag for nutidige kirkelige praksisser i en konkret kontekst og konfessionel institution.

5.10. Delkonklusion

Ifzlge Ole Davidsen skabes metonymiske forbindelser i et narrativ, nar der forekommer et sammen-
fald i tid, rum eller person mellem den givne tekst og dens modtager. | Mgllehaves Bgrnebibelen
afslgrer narraterens mange forklaringer omkring “gamle dage”, at fortzellingernes univers foregar i
modtagerens fortid. De metonymiske forbindelser geelder dog ikke blot og ikke primert modtagerens
fortid i de fem barnebibler. Vi har set en serdeles stor vaegtleegning pa modtagerens nutid udtrykt ved
de nutidige elementer i illustrationerne, identifikationsfigurer, der afspejler malgruppens etnicitet og
alder, karaktererne, der skaber gjenkontakt med modtageren, den nutidige folkekirkelige praksis og
narraterens mange opfordringer til narrateeren om at leve et etisk ansvarligt og naestekeerligt liv i lyset
af de bibelske fortellinger. Alle disse udggr forsgg pa at raekke ud til modtageren i sin nutid og vise,
at traditionens budskaber om Guds store projekt om keerlig sameksistens pa jorden langt fra blev
afsluttet med bgrnebiblernes fortallinger, men i lige sa hgj grad geelder for modtagerens tilvarelse.
Endelig peger bagrnebiblernes afslutninger pa den ene eller anden vis frem mod en fremtid, hvor Jesus
kommer igen, og en form for genoprettelse af menneskers og Guds relation vil finde sted. Alle disse
littersere og teologiske virkemidler forsgger at vise modtageren relevansen af og lette modtagerens
identifikation med den bibelske og kristne tradition, som bgrnebiblerne formidler. Med dette kapitels
analyser ser vi, at 0gsa bgrnebiblernes kommunikation og konstruktion af de metonymiske forbindel-

ser har sit tyngdepunkt i bgrnebiblernes nutidige kontekst, da det er her den primare forbindelse
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mellem traditionen og modtagerens horisont etableres. Den dennesidige og epokale grundtone er sa-
ledes ikke blot afgarende for barnebiblernes indhold i form af metanarrativ, etik, menneskesyn og til

en vis grad Gudskarakteren, men ogsa for bgrnebiblernes laeserhenvendelse og -inddragelse.
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Konklusion

1. De fem bgrnebiblers traditionsformidling

Den bibelske og kristne tradition er en dynamisk stgrrelse, som konstant udvikler sig i takt med, at
traditionen formidles i forskellige mediale udtryk og interagerer med nye epokale kontekster. Bgrne-
bibler er et af disse udtryk for formidling af denne bibelske og kristne tradition i dag, vel at merke et
serligt udbredt udtryk i en dansk kontekst, da der findes barnebibler i utallige danske hjem, ligesom
barnebibler labende uddeles pa ugentlig basis i kirken. Med denne afhandlings litteraere og teologiske
analyser har traditionsformidlingen i fem af de mest populare barnebibler for fgrste gang veeret gen-
stand for grundig undersggelse. Dermed har vi opnaet et indblik i det konkrete udtryk, den bibelske
og kristne tradition har, nar den formidles til bgrn og deres familier gennem bgrnebiblerne i dag.

| afhandlingens indledning introducerede jeg til teori fra bibelreceptionsstudier om det bibelske
univers’ dynamiske karakter samt sociologiske og religionssociologiske overvejelser over traditio-
nens rolle i det senmoderne samfund. Bade inden for den specifikke bibelske tradition og det bredere
traditionsbegreb sa vi, at traditioner til alle tider har udfoldet og udviklet sig, sa den kan besvare
nutidens spergsmal pa en relevant made men ligeledes skal have en legitimitet i det fortidige og ufor-
anderlige.

Med afhandlingens farste kapitel om bgrnebiblernes materialitet og paratekster sa vi, hvordan
bgrnebiblerne netop brugte den bibelske tradition som den autoritet, der forbinder barnebiblernes
nutidige traditionsformidling med den fortidige og eviggyldige. Barnebiblerne bruger nemlig pa for-
skellig vis traditionelle bibelske paratekster og materielle markgrer som fx guldskrift, hvilket pavirker
leeserens forventning til den kommende tekst. Disse bibelske paratekster og materielle markarer giver
en autoritet og legitimitet til bgrnebiblernes formidling. Som de falgende kapitlers analyser gentagne
gange har vist, er bgrnebiblernes indhold samt leeserhenvendelse- og inddragelse seerdeles praeget af
bernebiblernes epokale kontekst, fx hvad angar barnebiblernes formidling af et bibelsk og kristent
menneskesyn, men i bgrnebiblernes paratekster nedtones de epokale faktorer som fx forfatterens rolle
ved at introducere denne som en genforteeller. Det epokalt bestemte menneskesyn legitimeres dermed
som bibelsk, evigt og gudgivet i kraft af bgrnebiblernes paratekstuelle og materielle udformning.
Samtidig synes den bibelske rammesatning at s&tte nogle graenser for bgrnebiblernes indhold. Det
blev seerligt tydeligt med analysen af bgrnebiblernes Gudskarakter i sammenligning med anden bgr-

nelitteraturs brug af karakteren Gud, jf. afhandlingens kapitel 4. Det vender vi tilbage til nedenfor.
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Med afhandlingens andet kapitel bevaegede vi os fra barnebiblernes ydre udformning ind i veer-
kernes indhold og barnebiblernes fortellemgnstre. Nogle bgrnebibler konstruerer et tydeligt sam-
menhangende metanarrativ, nemlig Jessens Bibelhistorier, Garffs De Mindstes Bibel og Barretts Si-
gurd forteller Bibelhistorier. | Mgllehaves Bagrnebibelen blev de enkelte episoder i mindre grad bun-
det sammen, hvorfor jeg definerede den som mere episodisk i sit fortellemgnster. Endelig kaldte jeg
forteellemgnstret i Alle Barns Bibel oversat af Haugaard og Mgllehave for repititivt, da de enkelte
episoder ikke blev bundet sammen til en fortlgbende fortzelling, men snarere stod som eksempel pa
samme pointe. Uanset forteellemgnsteret sa vi, at bgrnebiblernes fortellinger har sit omdrejnings-
punkt i karakteren Gud, som gnsker at skabervearket og menneskeheden ma leve fredeligt og keerligt
sammen pa en etisk forsvarlig made. Hovedinteressen i bgrnebiblerne er derfor i hgjere grad denne-
sidig og velsignelsesreligigs end hinsidig og frelsesreligigs, da de soteriologiske spargsmal alene ta-
ges op i vaerkernes sidste dele og dette pa en relativt kortfattet og udetaljeret made. Sidste del af det
andet kapitel undersgger barnebiblernes selektive kanon. Pa tvers af verkerne fandt jeg stor over-
ensstemmelse, hvad angar de dele af den bibelske tradition, som blev bade til- og fravalgt. Barnebib-
lernes selektive kanon er relativt homogen med hensyn til narrativer i prosa samt et universelt og etisk
fokus. Med etik som omdrejningspunktet for barnebiblernes metanarrativ, matte afhandlingens tredje
kapitel undersgge, hvad der karakteriserer bgrnebiblernes etik og menneskesyn i forhold til tre grund-
relationer i den menneskelige tilvaerelse: menneskets forhold til Gud, til naesten og til sig selv.

| barnebiblernes formidling af den bibelske og kristne traditions etik og menneskesyn blev det
saerligt tydeligt, i hvor hgj grad veerkerne indgar i interaktion med den epokale kontekst. Menneskets
optimale relation til Gud er fx beskrevet med de traditionelle termer ‘adlyde’ og ‘tro’, men det stod
hurtigt klart, at der langt fra er tale om blind autoritetstro og underkastelse i barnebiblerne. Kritiske
spgrgsmal, sund fornuft, fri vilje og tvivl udger derimod kernekarakteristika ved det lydige og troende
menneske. De traditionelle begreber om at adlyde og tro omtolkes sdledes med det formal at veere
identificerbare og relevante i barnebiblernes samtid. De mellemmenneskelige relationer udger det
gennemgaende omdrejningspunkt, eftersom de er genstand for Guds primare bekymring i varkerne.
Af samme grund patales og reguleres denne relation igen og igen gennem bgrnebiblerne. Mennesker
skal veere gode ved hinanden, dele med hinanden og tilgive hinanden. Konflikt skal undgas. Det
samme gelder misundelse og egoisme. Det enkelte menneske har ansvar for, at den mellemmenne-
skelige relation lykkes. Med dette ansvar faglger en tilsvarende grad af frihed, vilje, kompetence og
handlekraft, der netop definerer menneskesynet i bgrnebiblerne. Mennesket har altid mulighed for at

veelge det gode. Misundelse, bekymring, magtforhold eller egoisme er aldrig mere gennemgribende,

204



end mennesket kan og skal se ud over disse og tage det aktive, frie valg om at gare det gode. Ligeledes
skal mennesket finde balance i sit liv fx mellem arbejde og fritid. Disse etiske veerdier og dette men-
neskesyn er i hgj grad i overensstemmelse med den grundlaeggende vestlige humanistiske metaetik
og mere specifikt de vaerdier, som preeger danskernes opdragelsesveerdier i disse ar, hvormed vi pa
dette punkt ser et tydeligt eksempel pa, hvordan traditionens udtryk bliver formet af den epokale
kontekst.

Barnebiblernes Gudskarakter er den instans, som er ophav til og legitimerer menneskesynet og
etikken bag de ideelle relationer. Den bibelske og kristne traditions Gudskarakter i barnebiblerne er
saledes farst og fremmest en relationel Gud, nermere bestemt en kerlig far for sine menneskebgrn.
Denne relation betyder for det farste, at Gud vil mennesker det bedste og dernest, at Gud bliver
pavirket af denne relation. Bgrnebiblernes menneskesyn og Gudskarakter er saledes i overensstem-
melse med hinanden. Det kompetente frie menneske, som stiller kritiske spgrgsmal, mgder en lydhgr
Gud, som kan overtales. De guddommelige karakteristika almagt, alviden og uforanderlighed, som
har veeret definerende for det metafysiske gudsbillede i den teologiske tradition, er saledes ikke ka-
rakteristika, der galder bgrnebiblernes Gudskarakter. Gud er dog bade megtig og vidende i bagrne-
biblerne og dertil god og keerlig. Derved opstar et klassisk teodicé-problem i bgrnebiblerne, nar Gud
alligevel udfarer onde og umoralske handlinger som fx barnemord. Selvom bgrnebiblerne nedtoner
ondskaben, begrunder den og forklarer den, star denne spaending mellem Guds handlinger og Guds
vaesen ubesvaret i vaerkerne. |1 en sammenligning med andre barnelittereere veerker, som inddrager
Gud som karakter, er denne spznding i bgrnebiblerne tydelig. | disse barnebgger bliver de menne-
skelige karakterer indgydt handlekraft og e&endrer syn pa sig selv og sin tilvaerelse, sa de kan hvile i
den, nar de mader Gud, praecis som det er barnebiblernes ideal. Barnebggernes Gudskarakter er imid-
lertid langt mindre maegtig og mindre vidende end bgrnebiblernes Gud. | nogle bgrnebgger er Gud
tilmed ikke szrlig god eller karlig. Bgrnebggerne opnar altsa samme menneskesyn uden de teologi-
ske spandinger og udglatninger ved at nedtone magt, viden og godhed hos Gudskarakteren. Den
mulighed benytter barnebiblerne sig ikke af. Der synes saledes at vere grenser for, i hvor hgj grad
barnebiblerne kan ga pa kompromis med traditionens gudsbillede inden for bgrnebiblens rammer
sammenlignet med den bgrnelitteratur, som ikke paratekstuelt praesenterer sig selv som bibelsk. En
tilsvarende forskel sa vi i bgrnebiblernes vaegring ved at illustrere Gud og serligt Guds ansigt, hvilket
ikke geelder den gvrige barnelitteraturs illustrationer. Hvor den epokale indflydelse med hensyn til

barnebiblernes etik og menneskesyn var gennemgribende, ser vi med Gudskarakteren en vis interak-
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tion, eftersom den relationelle faderlige Gud er i overensstemmelse med bgrnebiblernes menneske-
syn. Vi ser dog ogsa, at de mediale og genremaessige aspekter ved bgrnebiblerne som bibelske tilsy-
neladende seetter nogle granser for, i hvor hgj grad de epokalt bestemte faktorer kan transformere
gudsbilledet. Bgrnebiblerne bevarer en stgrre grad af ophgjethed i Gudskarakteren, hvorved de teo-
logiske spaendinger ligeledes bevares. Derudover er det gennemgaende for bgrnebiblernes Gudska-
rakter, at denne er en maskulin antropomorf far, som bor i himmelen, altsa en mytologisk Gud. Den
kristne og bibelske Gud i barnebiblerne er saledes serdeles uniformt beskrevet, sarligt nar man sam-
menligner med de mangfoldige muligheder for gudsbilleder, der er til radighed i den bibelske og
kristne tradition.

| det femte og sidste kapitel bevaegede vi os fra grundelementer i bgrnebiblernes indhold til de
kommunikative strategier, hvormed bgrnebiblerne konstruerer leeserhenvendelse og -inddragelse.
Metonymiske forbindelser betegner forskellige litteraere konstruktioner, der far bgrnebiblernes tradi-
tionsformidling og modtagerens liv til at kunne smelte sammen. Disse metonymiske forbindelser op-
star pa forskellig vis i de forskellige veerker med brug af forskellige litteraere virkemidler som meta-
lepsis, narraterhenvendelser, indre fokalisering, inddragelse af nutidige elementer i illustrationer og
opstilling af identitetsfigurer. Alle disse tjener det samme formal, nemlig at formindske afstanden
mellem den bibelsk-kristne tradition, som den er formidlet i bgrnebiblerne, og malgruppen. Grund-
leeggende delte veaerkerne sig i to grupper alt efter, om de metonymiske forbindelse primert opstod pa
det diskursive eller narrative niveau i fortellingerne. I den farstenaevnte gruppe, sa vi hvordan Bar-
retts Sigurd forteeller Bibelhistorier og Mgllehaves Bgrnebibelen var karakteriseret ved en fremtrae-
dende narratgr, som leder narrateeren ved handen med udlagninger, forklaringer og perspektiveringer,
mens de narrative bgrnebibler, Jessens Bibelhistorier og den oversatte Alle Bgrns Bibel, har en im-
plicit narratgrposition, som ikke henvender sig eksplicit til narrateeren. I de diskursive bgrnebibler sa
vi, at bernebiblernes menneskesyn, der er karakteriseret ved det kritiskteenkende, ansvarlige, kompe-
tente menneske, ikke forplanter sig ud i bgrnebiblernes kommunikationen. Med narraterens hand-
holdte vejledning og udlegning, bliver den implicitte laeser ikke tildelt den kompetence at kunne
teenke selvstendigt og navigere i abne spargsmal eller fortolkningsrum. Yderligere forskel mellem
de diskursive og narrative bgrnebiblerne bestar i, hvorvidt den implicitte leesere blev henvist til fol-
kekirken som den institutionelle sammenhang, hvor den kristne tradition bliver udlevet i praksis i

dag. De diskursive bgrnebibler indeholder denne henvisning. De barnebibler, som alene kommuni-
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kerer narrativt, ger ikke. Pa tveers af barnebiblernes forskellige litteraere virkemidler og kommunika-
tionsformer kunne jeg konkludere, at ogsa, hvad angar barnebiblernes leeserhenvendelse og -inddra-
gelse, er det primaere referencepunkt placeret i modtagerens og barnebiblernes nutid.

Pa tveers af littereere og teologiske analyser af de fem bgrnebiblers bibelske og kristne traditi-
onsformidling har vi igen og igen konstateret, at hovedvaegten i bgrnebiblernes formidling af den
bibelske og kristne tradition er feelles for de fem veerker. | alle fem barnebibler bliver vi praesenteret
for en udgave af traditionen, hvor grundinteressen findes i det velsignelsesreligigse etiske dennesidige
liv mellem ligeveerdige, handlekraftige og frie mennesker, der har en relation til en kerlig faderlig
Gud, som forsgger at vejlede, hjelpe og inspirere menneskene til at leve nastekerligt og fredeligt
sammen. Vi har set, hvordan bgrnebiblernes traditionsformidling interagerer med barnebiblernes
samtid og kulturelle kontekst og dermed forsgger at forbinde fortid og nutid ved at lade den kristne
og bibelske tradition tale meningsfyldt og identificerbart ind i malgruppens liv og hverdag anno
2010’erne.

2. Overvejelser over fremtidige barnebiblers traditionsformidling

Med denne afhandlings analyser har vi saledes kortlagt grundtraek i fem populeere bgrnebiblers ma-
terielle og paratekstuelle udtryk, deres indhold og kommunikation. De fallestrak, jeg har fundet gen-
nem analyserne, har givet anledning til at overveje fordele og ulemper ved de nuvarende bgrnebiblers
traditionsformidling samt mulige ny veje at ga, nar den bibelske og kristne tradition fremover skal
formidles i fremtidige barnebibler. Jeg vil afslutte denne afhandling med at diskutere to problemfel-
ter, som har vist sig i lgbet af afhandlingen. Den farste overvejelse gelder den uniformitet, som ka-
rakteriserer bgrnebiblernes indhold sammenlignet med den bibelske og kristne traditions mangfol-
dighed. Den anden overvejelse gaelder barnebiblernes kontinuerlige interaktion med den epokale kon-
tekst.

Gennem analyserne af barnebiblernes traditionsformidling har jeg i flere tilfeelde konstateret,
at bernebiblerne rummer en enkelhed og uniformitet snarere end mangfoldighed og diversitet. Bar-
nebiblernes selektive kanon bestar stort set af narrativer i prosa, og bgrnebiblernes Gudskarakter blev
alene karakteriseret som en antropomorf far. | begge tilfelde byder den bibelske og kristne tradition
pa et langt mere mangfoldigt udvalg. Barnebiblerne ma som anden traditionsformidling konstruere
sin udgave af traditionen ved at foretage et udvalg blandt de mange muligheder, og serligt med begrn

som malgruppe ma en vis grad af enkelhed veere en preemis. Det synes dog at veere muligt at udfordre
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denne enkelhed eller ensidighed inden for bgrnebiblernes rammer, hvis man gnsker at give malgrup-
pen et bredere billede af traditionens indhold. Her er der sarligt to faktorer, der har betydning: kon-
struktionen af metanarrativet samt alderen pa malgruppen.

En del af den ensidighed, vi finder i barnebiblerne, kan forklares med et relativt stramt konstru-
eret metanarrativ. Gud er hovedkarakter med et projekt, som udfolder sig over et antal episoder. Dette
metanarrativ setter nogle graenser for, hvor forskellige genrer og gudsbilleder, bagrnebiblerne kan
inkludere og stadig bevare fornemmelsen af et fremadskridende metanarrativ. En mulighed for at
inkludere flere og mere diverse genrer og gudsbilleder vil saledes besta i at fokusere mindre pa det
eksplicitte metanarrativ og lade episoderne fremtreede mere individuelt og udtrykke hver sit narrativ,
hver sin oplevelse, fglelse eller udleegning. Denne lgsning vil resultere i bgrnebibler, som befinder
sig i den episodiske ende frem for metanarrative i den skala, jeg har praesenteret over fortellemgnster
i afhandlingens andet kapitel. Alternativt kan man konstruere metanarrativet med udgangspunkt i
forskellige karakterers oplevelse af Gud og verden i stedet for Guds oplevelser med sit skabervark.
Sadanne konstruktioner vil betyde, at der blev rum for flere stemmer og dermed flere genrer og flere
Gudsbilleder.

En anden overvejelse i forhold til bgrnebiblernes enkelhed er alderen pa bgrnebiblernes mal-
gruppe. Barnebiblerne kommunikerer til bgrn og tilmed i flere tilfelde de alleryngste barn. Veerkerne
henvender sig ifglge deres markedsfaring for de flestes vedkommende helt ned til 2- og 3-arige jf.
afhandlingens indledning.?*® Nar veerkerne skal henvende sig til s& sma bgrn, kraever det en udtalt
grad af enkelhed, maske ogsa i hgjere grad, end veaerkerne egentlig formar. | lektgrudtalelser om bar-
nebiblernes anvendelsesmuligheder skrevet af biblioteksuddannede lektarer, ser vi, at lektgrerne ge-
nerelt vurderer, at veerkernes malgruppe reelt er &ldre end den alder, der angives i bgrnebiblernes
markedsfering. Mgllehaves Barnebibelen og Alle Bgrns Bibel, som er oversat af Haugaard og Mgl-
lehave, kan begge i falge lektaren bruges af bgrn fra 6 ar, mens de markedsfares fra 3 ar. Barretts
Sigurd forteeller Bibelhistorier markedsfares ned til 2-arige, men anbefales af lektgren til 3-arige, og
Garffs De Mindstes Bibel markedsfgres ned til 3-arige men anbefales til 4-arige (bibliotek.dk 2016;
2006; 2010; 2007). Arsagen bag markedsfaringen til den meget unge malgruppe skal nok findes i
barnebiblernes primare brugssituation, nemlig som gave til barnedab. | den kontekst virker barne-
biblerne mest relevante, hvis de kan bruges inden for en overskuelig arraekke, hvorved malgruppens
alder presses nedad, og kravet om enkelhed tilsvarende haves. Som lektgrudtalelserne vidner om, er

det dog vanskeligt at formidle de store forteellinger fra den kristne og bibelske tradition i deres helhed

139 Jessens Bibelhistoriers malgruppe er de 6-12-arige.
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til sd sma begrn ogsa med den enkelhed, barnebiblerne allerede nu indebeerer. Hvis man gnsker et
bredere Gudsbillede, et starre udvalg af genrer eller mulighed for at behandle mere komplekse emner,
hvor der gives flere spgrgsmal end svar, kan man overveje at &ndre strategi med hensyn til malgruppe
og seette alderen op. Det vil betyde, at veaerkerne forst kan bruges senere i barnets liv. Som indkgber
og uddeler af bgrnebiblerne ma man i sa fald tage stilling til, om man skal give en barnebibel, som
barnet og deres familier ma vente med at bruge, eller om bgrnebiblerne skal indga i en ny tradition
og brugskontekst og fx deles ud til minikonfirmander, sadan som Bibelselskabet allerede anbefaler i
markedsferingen af Jessens Bibelhistorier. Det vil ikke betyde, at de mindste bgrn ikke kan stifte
bekendtskab med forteellinger fra den kristne og bibelske tradition. Der findes allerede adskillige ud-
givelser med enkeltforteellinger eller samlinger af sange og salmer, der er specifikt udvalgt til at veere
velegnet til den yngste del af malgruppen, ligesom der vil kunne udvikles og udgives flere af disse
slags.1*0 Det vil derimod betyde, at man ventede med at praesentere bgrnene for det store udfoldede
metanarrativ i en omfattende barnebibel, til barnene har en alder, hvor den grad af kompleksitet kan
rummes.

En sidste overvejelse geelder bgrnebiblernes interaktion med den epokale samtid, som i hgj grad
er definerende for bade barnebiblernes indhold og kommunikation, sadan som jeg har pavist i afhand-
lingen. Denne interaktion udger en preemis for barnebiblerne bade som bibelreception, traditionsfor-
midling og bgrnelitteratur, hvilket ogsa fremgar af bibelreceptionsteorierne hos fx Timothy Beal,
Colleen Conway, Yvonne Sherwood samt Gitte Buch-Hansen og Jesper Tang Nielsen. Epokaliteten
er ligeledes afgarende i Daniele Hervieu-Légers religionssociologiske betragtninger over traditionens
rolle i det senmoderne og bgrnelitteraturforskerne John Stephens og Robyn McCallums teori om den
vestlige metaetik, som farver vestlige barnelittereere genfortallinger i disse ar. Det er saledes bade
forventeligt og uundgaeligt, nar bagrnebiblerne tager de spargsmal op, som stilles i deres samtid og
kulturelle kontekst. Denne preemis kan bgrnebiblerne ikke undga, da bgrnebiblerne udspringer af og
derfor er praeget af en bestemt tid og kultur, og de skal ikke undga den, hvis de vil formidle traditionen
pa en relevant og identificerbar made. | bgrnebiblernes tilfeelde betyder det i disse ar, at omdrejnings-
punktet bliver den gode menneskelige tilveerelse samt den karlige og fredelige mellemmenneskelige
eksistens, i hvilken en relation til Gud og den kristne og bibelske tradition kan bidrage positivt. Hvad,

der omvendt ikke er givet med denne preemis om samspillet med den epokale kontekst, er, hvordan

140 Se fx genforteellingerne til de 3-6 arige af Jonas Lucas Christy Ester og det lille lam, Petra og feberen eller Sara,
Samson og stigen (Christy 2019; 2020a; b) eller samlingerne af remser, vers og sange til de allermindste af Therese Fa-
bricius og Maria Baastrup: En lille bog om store ting, Anne-Katrine Odgaard: S& kroppen synger og Kamilla Wich-
mann: Godmorgen og godnat — salmer for de mindste (Fabricius og Baastrup 2019; Odgaard 2020; Wichmann 2011).
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samtidens spargsmal besvares. Vi sa i afhandlingens tredje kapitel, at med hensyn til bgrnebiblernes
konstruktion af menneskesyn og etik bliver traditionsformidlingen i hgj grad en genspejling af de
veerdier, som geelder i bgrnebiblernes gvrige samfund. Hertil kan man indvende, at det vel ogsa er
muligt at besvare samtidens spargsmal i sin traditionsformidling uden at gentage samfundets svar. |
stedet kan bgrnebibler formulere et modsvar som samtidig er relevant og identificerbart i sin modfor-
teelling. Nar samfundet siger: “Du kan, hvad du vil, og du er god, som du er, men vi foretraekker mod,
handlekraft, perfektion osv.”, sd kan man i bernebiblerne og dermed i formidlingen af den bibelske
og kristne tradition forestille sig andre svarmuligheder, der vil vare afhengig af teologisk stasted,
men som kan bidrage til en sddan modfortalling, og fx kunne lyde: “Der er granser for din formden”,
“Der er graenser for det, vi kan forsta og skabe mening 1, og “Du er god nok, som du er (punktum)”.

Den bibelske og kristne tradition udfolder og udvikler sig i takt med de kontekster, som tradi-
tionen skal tale meningsfyldt ind i. Det geelder, som vi har set, i hgj grad ogsa for bgrnebiblerne som
traditionsformidling. En del af traditionens udvikling er saledes givet med samtiden, men en anden
del skal formes af den kunstneriske, littersere og teologiske kreativitet, som vil vise sig i de kommende
ars bgrnebibler. Der eksisterer mange mulige mader, hvorpa genren kan udvikle sig i de kommende
artier, men én ting er sikkert med hensyn til bgrnebibler som bibelsk og kristen traditionsformidling,

stilstand har aldrig veeret en mulighed og bliver det heller ikke.
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Bilag 1: Registrant over bgrnebibler udgivet i perioden 2008-2021 samt supplering af Allers regi-
strant

Edith Aller farer register over danske bgrnebibeludgivelser fra genrens begyndelse i 1728 til 2008 i
sin bog Berns Bibelhistorier (Aller 2009, 335-346). Elisabeth V. Darken supplerer og fortseatter listen
i sit konferensspeciale fra 2008 (Dgrken 2008, bilag 2). Her fortsattes listen fra 2008 frem til 2021
med udgivelser af nye bgrnebibler i perioden. Registranten inkluderer bgrnebibler, som allerede er
nevnt i de tidligere lister, men som efterfglgende er udkommet i nye udgaver med veaesentlige &n-
dringer i forhold til tidligere som fx nye illustrationer. Desuden er tilfgjet enkelte vaerker, som mang-
ler pa Allers og Dgrkens lister. De tidligste veerker, som mangler pa Allers liste, er jeg blevet op-
merksom pa gennem Carsten Bach Nielsens omtale af de pagealdende varker i hans bog Bibelen i

Danmark.

Tilfgjelser til Allers registrant

Jorgensen, Alfred Th.

1937 Barnebibelen, Lohse, Kabenhavn.
Munk, Kaj
1943 Jesus’ Historier Genfortalt for de Smaa, illustreret af Herluf Jensenius, Nyt Nordisk

Forlag Arnold Busck, Kgbenhavn.

Jensen, Gurli Vibe (overs.)
1996 Mine fagrste Bibelhistorier, Det Danske Bibelselskab, Kgbenhavn.

Steiner, Lars

2006 Pegebibel, illustreret af Rabén & Sjogren, oversat af Johanne Katz, Gyldendal, Kaben-
havn.

Dowley, Tim

2006 Pop op Bibeleventyr, illustreret af Gemma Page, oversat af Niels Roesgaard Mose, Uni-

tas Forlag, Frederiksberg.
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Registrant over bgrnebibler pa dansk udgivet i perioden 2008-2021

De Vries, Anne

2008 Barnenes Bibelbog, oversat af Georg S. Geil, illustreret af Fred Apps, Lohse, Fredericia.

Lloyd-Jones, Sally
2009 Bamsebjarns bibel, oversat af Anette Broberg Knudsen, illustreret af Igor Oleynikov,

Lohse, Fredericia.

Olesen, Daniel Vium
2009 Fale-Rarebibel for begyndere, illustreret af Gustavo Mazali, Forlaget Scandinavia, Ke-

benhavn.

Hgjlund, Beate
2009 Bibelen — hver dag, illustreret af Marcin Piwowarski, Forlagsgruppen Lohse, Frederi-

cia.

Pontoppidan, Morten
2010 Bibelske historier : fortalt for bern, illustreret af Gustave Dore, Peoples Press, Kagben-

havn.

Barrett, Sigurd
2010 Sigurd forteeller Bibelhistorier, illustreret af Jeanette Brandt, Politikens Barnebgger &
Danmarks Kirkelige Mediecenter, Kgbenhavn & Abyhgj.

Tutu, Desmond

2010 Guds Bgrn — Bibelhistorier, illustreret af Kristin Abbott et al, oversat af Jeanne Dal-

gaard, Forlaget Alfa, Frederiksberg.
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Petersen, Karsten H.
2010 Den lille bibel - for bgrn: historien om Guds keerlighed, illustreret af Ole Grgn, Unitas,

Frederiksberg.

Toulmin, Sara
2011 Bibel og Bgnner for tumlinge, illustreret af Kristina Stephenson, oversat af Marie K.
Monrad, Alfa, Frederiksberg.

Alex, Melissa
2012 365 Bibelhistorier, illustreret af Gustavo Mazali, oversat af Anette Broberg Knudsen,

Scandinavia, Kgbenhavn.

Thoroe, Charlotte
2012 De sma Bgarns Bibel, illustreret af Gill Guile, Forlagsgruppen Lohse, Fredericia.

Lindhardt, Tine
2013 Mini-Bibelen, illustreret af Annemette Bramsen, Det Danske Bibelselskab, Kgbenhavn.

Forlaget Alfa
2014 Barnebibel fra Nord, illustreret af Mette Marcussen et al, Frederiksberg.

Skovsgaard, Steen
2014 De Bedste Bibelhistorier, illustreret af Gill Guile, Kristeligt Dagblads Forlag, Keben-

havn.
Oldenburg, Claus
2014 Mellem himmel og jord: bibelhistorier for store og sma, illustreret af Niels Roland,

Hovedland, Aarhus.

Kristensen, Esben Hanefelt
2015 MyldreBibelen, tekst af Lisbeth Elkjeer @land, Det Danske Bibelselskab, Kgbenhavn.
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Ngrremark, Joan
2015 Bibelen for Banditter, app, illustreret af Thomas Serup, Foreningen Bibelen for
Banditter.

Stancliff, Guy David
2015 Lees og Leg - Baby Bibel, oversat af Lisbeth Amby, illustreret af Gustavo Mazali, For-

laget Scandinavia, Kgbenhavn.

Jessen, Ida
2016 Bibelhistorier, illustreret af Hanne Bartholin, Bibelselskabets Forlag, Kgbenhavn.

Johannes Mgllehave
2016 Bornebibelen, 2. udgave, illustreret af Charlotte Pardi, Bibelselskabets Forlag, Kaben-

havn.

Jan Mogensen
2016 Da Gud skabte verden og 7 andre fortellinger fra bibelen, illustreret af Jan Mogensen,
Carlsen, Kgbenhavn.

David, Juliet
2016 Gud hjeelper mig: historier fra Bibelen, illustreret af Clare Caddy, oversat af Jesper
Hansen, Prorex, Christiansfeld.

Alex, L. M.
2016 De 100 Bedste Bibelhistorier, oversat af Anette Broberg Knudsen, illustreret af Gustavo

Mazali, Scandinavia, Kgbenhavn.

Fodor, Cecilie & Vanessa Carroll

2017 Min Bibel med Naglevers, illustreret af Fabiano Fiorin, Scandinavia, Kgbenhavn.
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Brown, Sherry
2017 Bibelhistorier med 1000 klistermaerker, illustreret af Sandrine L’amour, Scandinavia,

Kgbenhavn.

Thomas, Marion
2017 Klassiske Bibelhistorier, oversat af Charlotte Ekstrand og Niels Roesgaard Mose, illu-

streret af Daniele Fabbri, Eksistensen, Frederiksberg.

Carroll, Vanessa
2019 Godnathistorier fra Bibelen, oversat af Anette Broberg Knudsen, illustreret af Fabiano

Fiorin, Scandinavia, Kgbenhavn.

Newton, Andrew
2019 Store bgrns lille Bibel, oversat af Sarah Sloth Rasmussen, illustreret af Gavin Scott,

Scandinavia, Kgbenhavn.

Andrews, Jackie
2019 100 Bibelhistorier, oversat af Morten Pedersen, illustreret af Val Biro, Legind, Greve.

Haugaard, llse M. og Johannes Mgllehave (overs.)
2020 Alle bgrns bibel — det stgrste for de mindste, 3. udgave, illustreret af Kelly Pulley, Carl-

sen, Kgbenhavn.

Newton, Andrew
2020 Tip Top aktivitetshibel fra 7 ar, oversat af Anette Broberg Knudsen, Scandinavia, Kg-

benhavn.
Hartman, Bob

2021 Historiefortaellerens Bagrnebibel, illustreret af Krisztina Kallai Nagy, oversat af Sgren

Hestbaek Sgrensen, Eksistensen, Frederiksberg.
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Ngrholm, Sara
2021 Bibelen for nysgerrige, illustreret af Lars VVargas Nielsen, Eksistensen, Frederiksberg.

Barrett, Sigurd
2021 Sigurd forteeller Bibelhistorier - Jubileeumsudgave, illustreret af Jeanette Brandt, Poli-
tikens Bgrnebgger & Danmarks Kirkelige Mediecenter, Kgbenhavn & Abyhg;.
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Bilag 2: Barnebiblernes selektive kanon

Nedenfor er registreret de forteellinger, som indgar i bernebiblernes selektive kanon. @verst er angivet
de fortellinger, som indgar i alle fem bgrnebibler. Derefter de fortellinger vi finder i fire, tre, to og
endelig de fortaellinger, som indgar i en enkelt bgrnebibel. Fortallingernes titler er sa vidt muligt

angivet med den titel, forteellingerne har i DO92.
De fem bgrnebibler er som falger:

Barrett, Sigurd

2010 Sigurd forteeller Bibelhistorier, illustreret af Jeanette Brandt, Politikens Barnebgger &
Danmarks Kirkelige Mediecenter, Kabenhavn & Abyhg;.

Garff, Synne

2007 De Mindstes Bibel, illustreret af Lillian Brggger & Cato Thau-Jensen, Bibelselskabets
Forlag, Kabenhavn.

Haugaard, llse M. & Johannes Mgllehave (overs.)

2020 Alle bgrns bibel — det starste for de mindste, 3. udgave, illustreret af Kelly Pulley, Carl-
sen, Kgbenhavn.

Jessen, lda

2016 Bibelhistorier, illustreret af Hanne Bartholin, Bibelselskabets Forlag, Kgbenhavn.

Mgllehave, Johannes
2016 Bornebibelen, 2. udgave, illustreret af Charlotte Pardi, Bibelselskabets Forlag, Kaben-

havn.

Forteellinger, som er inkluderet i alle fem bgrnebibler:

Skabelse

Adam og Eva

Syndefald og uddrivelse

Noas ark

Babelstarnet

Herrens besgg hos Abraham i Mamre

Historien om Moses (med variationer, inkl: De 10 bud)

David og Goliat
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Profeten Jonas

Jesus’ fdsel (inkl. Josefs drem, hyrder, visemand, ekskl. omskeering)
Jesus’ déb

Discipelkaldelse og fiskefangst
Bjergpraediken og Fadervor

Stormen pa sgen + Vandringen pa sgen
Den barmhjertige samaritaner

Den fortabte sgn

Indtoget i Jerusalem

Judas’ aftale med ypperstepreesterne
Det sidste maltid

Getsemene have inkl. tilfangetagelse
Forhar

Korsfeestelse

Opstandelse

Himmelfart

Pinse

Forteellinger, som er inkluderet i fire bgrnebibler:

Kain og Abel: udeladt i Alle Bgrns Bibel

Isaks ofring: udeladt i Alle Barns Bibel

Jakob snyder Esau: udeladt i Sigurd forteeller Bibelhistorier
Himmelstige: udeladt i Sigurd forteeller Bibelhistorier

Josef: udeladt i Sigurd forteeller Bibelhistorier

Sauls depression: udeladt i Sigurd fortzeller Bibelhistorier

Udvalgte af Davids salmer: udeladt i Sigurd forteller Bibelhistorier

David og Jonathans relation: udeladt i Bibelhistorier
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Maria bebudelse: udeladt i Sigurd forteller Bibelhistorier

Flugten til Egypten: udeladt i Sigurd forteeller Bibelhistorier

Den 12-arige Jesus i tempel: udeladt i Bgrnebibelen

Den lamme i Kapernaum: udeladt i Sigurd forteeller Bibelhistorier
Bespisningsunder: udeladt i Bgrnebibelen

Forsvundne far: udeladt i Bibelhistorier

Lazarus: udeladt i De Mindstes Bibel

Peters fornagtelse: udeladt i Alle Barns Bibel

Jesus viser sig for disciple hjemme hos dem: udeladt i Bibelhistorier
Thomas tvivler: udeladt i Alle Bgrns Bibel

Paulus’ omvendelse: udeladt i Sigurd fortaeller Bibelhistorier

Ny himmel og ny jord: udeladt i Bibelhistorier

Forteellinger, som er inkluderet i tre bgrnebibler:

Genforening af Jakob og Esau

Indtoget i Jeriko

David udpeges

David og Batseba (mere eller mindre skandalgst)
Salomo

Daniel i lgvekulen

Fristelsen i grkenen

Brylluppet i Kana

Jesus og de sma bgrn

Fodvaskningen

Peter hugger gre af

Barabbas lgsgives

Fiskefangst efter opstandelse + Jesus og Peter ved Tiberias’ so

Paulus i Rom: Skriver om karlighed
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Forteellinger, som er inkluderet i to bgrnebibler:

Esajas profeterer om Messias’ komme

Samson

Zakeus

Martha og Maria
Tempelrensningen

Maria salver Jesus

Fattige enkes gave

Kvinden grebet i eegteskabsbrud
Emmausvandringen

De farste kirker

Fortellinger, som er inkluderet i én bgrnebibel:

Sodoma og Gomorra: Alene i De Mindstes Bibel
Abraham og Lot rejser: Alene i Alle Bgrns Bibel
Isak far en kone: Alene i Alle Bgrns Bibel

Jakob bliver snydt: Alene i Bibelhistorier
Deborah: Alene i Alle Barns Bibel

Gideon: Alene i Alle Bgrns Bibel

Rut og Naomi: Alene i Alle Barns Bibel

Hanna og Samuel: Alene i Alle Barns Bibel
Saul salves: Alene i Alle Bgrns Bibel

Saul hos spakonen: Alene i Alle Bgrns Bibel
Davids nggendans: Alene i Barnebibelen

Elias: Alene i Alle Bgrns Bibel

Elisa: Alene i Alle Bgrns Bibel

Josias: Alene i Alle Barns Bibel

Ester: Alene i Alle Bgrns Bibel
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Daniels venner i ildovnen: Alene i Alle Bgrns Bibel

Job: Alene i Bibelhistorier

Simeon og Anna: Alene i Alle Barns Bibel

Jesus i Nazareth: Alene i Bibelhistorier

Fest med skatteopkraevere: Alene i Bibelhistorier
Hevedmandens tjener: Alene i Alle Bgrns Bibel
Sedemanden: Alene i Bgrnebibelen

Enkens sgn: Alene i De Mindstes Bibel

10 spedalske: Alene i Alle Barns Bibel

Jairus’ datter og kvinde med bledninger: Alene i Alle Bgrns Bibel

Lignelsen om fiskernettet: Alene i Alle Barns Bibel

Helbredelsen af den blindfedte (mudder): Alene i Alle Bgrns Bibel

Tabte mgnt: Alene i Bgrnebibelen

Fisk med mgnt i: Alene i Alle Bgrns Bibel

Helbredelse ved synagogedammen: Alene i Bibelhistorier
Johannes Dgbers dgd: Alene i Bibelhistorier

Peter frister Jesus: Alene i Bibelhistorier

Lignelsen om Vingardsejeren: Alene i Bibelhistorier
Forklarelsen pa bjerget: Alene i Bibelhistorier

Peter og Johannes helbreder: Alene i Alle Bgrns Bibel
Paulus’ rejser (geografisk kort): Alene i Alle Bgrns Bibel
Paulus pa Malta: Alene i De Mindstes Bibel

Paulus og Silas i feengsel i Filippi: Alene i Alle Bagrns Bibel
Paulus skriver brev til Filemon: Alene i Barnebibelen
Paulus’ flugt fra Damaskus: Alene i Bibelhistorier

Kirken i dag: Alene i Sigurd forteeller Bibelhistorier
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Ilustration 1, s.
Illustration 2, s.
Ilustration 3, s.
Ilustration 4, s.
Ilustration 5, s.
Ilustration 6, s.
llustration 7, s.
Ilustration 8, s.

Ilustration 9, s.

Ilustrationsliste

29: Mgllehave 1991, forside.

30: Mallehave 2006, forside.

30: Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, forside.

32: Mgllehave 1996, forside.
32: Mgllehave 2016, forside.
33: Garff 2007, forside.

33s: Barrett 2010a, forside.

34: Barrett 2021a, forside

35: Jessen 2016, forside.

Ilustration 10, s. 42: Barrett 2010a, 128.

llustration 11, s. 51: Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 1.

Ilustration 12, s.
Ilustration 13, s.
Ilustration 14, s.
Ilustration 15, s.
Ilustration 16, s.
Illustration 17, s.
Ilustration 18, s.
Ilustration 19, s.
Illustration 20, s.
Illustration 21, s.
Illustration 22, s.
Ilustration 23, s.
Illustration 24, s.

Illustration 25, s.

129:
129:
130:
130:
130:
131:
143:
147:
147:
155:

58: Gyldendal 2019.
65: Garff 2007, 228.
120:
129:

Garff 2007, 208.

Haugaard og Mallehave (overs.) 2020, 506.

Jessen 2016, 77.
Garff 2007, 22.

Garff 2007, 122-123.
Barrett 2010a, 12.
Barrett 2010a, 50.
Barrett 2010a, 60.
Mgllehave 2016, 179.
Barrett 2010a, 225.
Garff 2007, 180.
Aakeson 2014, 16.

Illustration 26 s. 172: Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 468.

Illustration 27, s. 172: Haugaard og Mgallehave (overs.) 2020, 508.
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Illustration 28, s.
Illustration 29, s.
Ilustration 30, s.
Ilustration 31, s.
Ilustration 32, s.
Ilustration 33, s.
Illustration 34, s.
Ilustration 35, s.
Ilustration 36, s.
Ilustration 37, s.

Ilustration 38, s:

174:
186:
187:
190:
190:
190:
191:
191:
192:
192:
194:

Garff 2007, 176.

Barrett 2010a, 2609.

Barrett 2010a, 164.

Haugaard og Mgllehave (overs.) 2020, 479.

Haugaard og Mallehave (overs.) 2020, 312-313.

Garff 2007, 182-183.
Garff 2007, 219.
Barrett 20104, 49.
Mgllehave 2020, 21.
Mgllehave 2020, 133.
Barrett 2010a, 120.
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Dansk sammenfatning

Ph.d.-afhandlingen Bgrnebibler som traditionsformidling - en litteraer og teologisk undersggelse af
fem populcere danske bornebibler fra 2010 erne er et bibelreceptionsstudie af fem populaere danske
bernebibler fra 2010’erne. Barnebibler er den primare kilde til den bibelske og kristne tradition for
barn og deres familier til brug i private hjem i dag. Gennem littereere og teologiske analyser afdsekker
afhandlingen, hvordan barnebibler formidler den bibelske og kristne tradition. Med denne afhandling
har traditionsformidlingen i fem af de mest populere barnebibler for farste gang veeret genstand for
grundig undersggelse. Dermed har vi opnaet et indblik i det konkrete udtryk, den bibelske og kristne
tradition har, nar den formidles til bgrn og deres familier gennem bgrnebiblerne i dag. Afhandlingen
bestar af en indledning, fem kapitler og en konklusion. De fem bgrnebibler, der udger afhandlingens
empiri, er Synne Garffs De Mindstes Bibel fra 2007 med illustrationer af Lillian Bragger og Cato
Thau-Jensen, Sigurd Barretts Sigurd forteeller Bibelhistorier fra 2010 med illustrationer af Jeanette
Brandt, Ida Jessens Bibelhistorier fra 2016 med illustrationer af Hanne Bartholin, Johannes Mglleha-
ves Bagrnebibelen genudgivet i 2016 med illustrationer af Charlotte Pardi, og endelig Alle Bgrns Bibel,
oversat af llse M. Haugaard og Johannes Mgllehave i 2020 og illustreret af Kelly Pulley.

Med teori hentet fra eksegetiske studier af bibelreception om den bibelske traditions dynamiske
karakter samt sociologiske og religionssociologiske analyser af traditioners fortsatte betydning i det
senmoderne afdaekker afhandlingens analyser, hvordan bgrnebibler konstruerer og formidler den bi-
belske og kristne tradition i en konstant interaktion med bgrnebiblernes samtid og kulturelle kontekst.
Det forste kapitel viser, hvordan bgrnebiblerne i kraft af deres paratekstuelle ledsagemateriale og
materielle udformning kobler sig pa en traditionel forestilling om det bibelske og pa arven fra den
bibelske tradition for at legitimere bgrnebiblernes indhold over for modtagerne. Det andet kapitel
analyserer bgrnebiblernes forteellemgnstre og viser, at barnebiblerne i forskellig grad opbygger me-
tanarrativer pa tveers af de bibelske fortallinger. Udgangspunktet og omdrejningspunktet for bgrne-
biblernes narrativer er Gudskarakterens gnske om, at mennesker skal leve kerligt og fredeligt sam-
men i den dennesidige tilvaerelse. Det tredje kapitel undersgger, hvilken etik og hvilket menneskesyn,
der ligger bag denne gudgivne forestilling om keerlig og fredelig eksistens. Kapitlets konklusion ly-
der, at der eksisterer en hgj grad af sammenfald mellem bgrnebiblernes etik og menneskesyn og de
veerdier, der generelt preeger bgrnebiblernes samtid. Det fjerde kapitel foretager en analyse af barne-
biblernes karakteristik af Gud. Gudskarakteren er en maskulin, antropomorf gud, der i sin faderlige
keerlige relation med menneskene forsgger at vejlede og inspirere det kompetente og frie menneske.
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Det femte kapitel beveeger sig fra bgrnebiblernes indhold til deres kommunikation i form af laeser-
henvendelse og -inddragelse. Barnebiblerne konstruerer pa forskellig vis metonymiske forbindelser
mellem den bibelske og kristne tradition pa den ene side og modtagerens liv og samtid pa den anden
side, hvorved det tydeliggeres for modtageren, at traditionens og modtagerens verden er identiske,
og at den bibelske og kristne tradition kan tale relevant og identificerbart ind i modtagerens virke-
lighed.

Afhandlingen viser pa tveers af kapitlernes litteraere og teologiske analyser, hvordan bgrnebib-
lernes traditionsformidling indgar i en fortsat interaktion med bgrnebiblernes samtid, som pa forskel-
lig vis praeger bgrnebiblernes konstruktion af den bibelske og kristne tradition, samt hvordan bgrne-
biblerne er med til at bevare eller udfordre sin samtid. Resultatet bliver, at barnebiblernes indhold far
sit omdrejningspunkt i den dennesidige menneskelige tilveerelse og den nastekeaerlige mellemmenne-
skelige relation. | sidste del af afhandlingens konklusion diskuteres mulige veje at ga med produkti-
onen af fremtidige bgrnebibler.

Séledes bidrager denne afhandling til forskningen farst og fremmest pa tre felter. For det forste
fgjer afhandlingen ny teori og empiri til studiet af nutidige bgrnebibler; for det andet bidrages der til
studiet af den bibelske og kristne traditionsformidling i nutidige vestlige velfeerdssamfund i disse ar;
og for det tredje til forstaelsen af den interaktion, der forekommer mellem traditionsformidlende ud-
tryk som fx bibelreception og den kontekst, disse udtryk pa en gang udspringer af og bidrager til.
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Summary in English

The Ph.D. dissertation Bgrnebibler som traditionsformidling - en litterser og teologisk undersggelse
af fem populcere danske bornebibler fra 2010 erne [Children’s Bibles as Dissemination of Tradition:
A Literary and Theological Analysis of Five Popular Danish Children’s Bibles from 2010-2020] is a
study of five widespread Danish Children’s Bibles. The dissertation consists of literary and theolog-
ical analyses of how these Children’s Bibles disseminate biblical and Christian tradition and is the
first of its kind to critically analyze content and communication strategies in the Children’s Bibles.
Children’s Bibles are the primary source to biblical and Christian tradition for children and their
families today. By analyzing Children’s Bibles, we gain insight into the specific expression of this
tradition when disseminated in the contemporary Danish society. The dissertation contains an intro-
duction, five main chapters and a conclusion. The five Children’s Bibles are De Mindstes Bibel first
published in 2007 written by Synne Garff and illustrated by Lillian Brggger and Cato Thau-Jensen,
Sigurd forteeller Bibelhistorier first published in 2010 written by Sigurd Barrett and illustrated by
Jeanette Brandt, Bibelhistorier first published in 2016 written by Ida Jessen and illustrated by Hanne
Bartholin, Bgrnebibelen published in a second edition in 2016 written by Johannes Mgllehaves and
illustrated by Charlotte Pardi, and finally Alle Bgrns Bibel translated into Danish by llse M. Haugaard
and Johannes Mgllehave, illustrated by Kelly Pulley, and published in a third edition in 2020.

The theoretical points of departure for the analysis of these Children’s Bibles are, on the one
hand, reflections on the dynamic character of the Bible and the biblical tradition in exegetical studies
of biblical reception and, on the other hand, sociological reflections on the role of tradition in late
modern western societies. The dissertation shows how Children’s Bibles construct and disseminate
the biblical and Christian tradition in permanent interaction with their contemporary cultural context.
The first chapter consist of an analysis of the paratextual and material aspects of the Children’s Bibles.
It demonstrates how the Children’s Bibles use the idea of the ‘Bible’ and the authority of the biblical
universe to legitimate the entire content of the Children’s Bibles and thereby establish themselves as
legitimate disseminators of the tradition. Chapter 2 studies how different Children’s Bibles construct
their narrative content and to a differing degree present an overall metanarrative that connects the
individual biblical episodes. The plot in the narratives of the Children’s Bibles is constructed with its
point of departure in the character of God’s great wish that human beings will live together in love
and peace. Chapter 3 examines the ethics and theological anthropology implied in the idea of loving

and peaceful existence as presented in the Children’s Bibles. It concludes that there is a high degree
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of agreement between the values of the Children’s Bibles and the values and views of humanity of
their contemporary secular cultural context. Chapter 4 characterizes the character of God in the Chil-
dren’s Bibles and finds that God is a masculine, anthropomorphic father. God is loving and caring,
and tries to instruct and persuade free and competent human beings to live according to his wishes.
In chapter 5, the focus is on modes of communication in the Children’s Bibles. The Children’s Bibles
invite the reader to enter and engage in the biblical narratives by establishing numerous connections
between the world of the reader and the biblical and Christian tradition in the text and illustrations.
Across the literary and theological analyses in the five main chapters, the dissertation shows
how the dissemination of tradition in Children’s Bibles is defined by and interacts with the contem-
porary cultural context of the Children’s Bibles. As a result, the content of the biblical and Christian
tradition in the Children’s Bibles emphasizes the human existence in this world and loving and caring
relationships between free and competent human beings. Based on these conclusions, the final part
of the dissertation discusses possibilities for future development of the genre of Children’s Bibles.
With these findings, the dissertation contributes to the study of contemporary Children’s Bibles, to
the study of biblical and Christian tradition in contemporary western welfare societies, and to a deeper
understanding of the interaction between a disseminating text such as a Children’s Bible and the

cultural context of such a text.
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